JESUSRORELSEN | GALILEEN av Goran Lennartsson
Del 3/3 1998

2.3. JUDISKA KALLOR
Om judekristna existerat i Galileen under den period som jag undersoker, bor man principiellt
kunnaténkasig finna spar av dem i de rabbinska texterna.

Rabbinska kéllor berdttar om minim pafyraolika orter i Galileen.EI
1) Sipporis/Diocaesarea

2) Kefar Sikhnin/Samma

3) i nérheten av Kefar Neburaya

4) Kafarnaum

Bagatti-Testa skg,an hévdar att rabbinerna med minim avser judekristna. Men denna tolkning
bestrider Taylor.

2.3.1. Tannaitiskatexter & de Judekristna

For att stélla fragan om rabbinerna skriver om judekristna, maste den frégan forst besvaras
huruvida det 6verhuvudtaget finns autentiska rabbinska utsagor fran den tid jag ar intresserad
av, namligen ar 70-370. Det motsvarar tannaitisk och amoralisk tid.

Tamud redigerades under medeltiden. Somliga rabbinnister & odelat optimistiska till att
datera materid till tannaitisk tid medan andra & mer skeptiska.

For det andra maste fréagan besvaras om kristna omtalas och vad de i sa fal kalas av
rabbinerna.

a) Kronholm ger i en forskningsdversikt redogorelse av de forharskande uppfattningarna.
Hans dlutsats & att man egentligen inﬁ kan veta nagot om huruvida de tidigare rabbinerna
hade asikter om Jesus eller de kristna. ® Polemik mot kristna férekom hos Rabbinerna Lﬁdel’
medeltiden, framhaller Kronholm. Men frégan &r hur langt tillbakai tiden den kan spéaras.

b) Wilson & nytestamentlig exeget och inte rabbinist. Kanske forklarar det att Ban | detta
fallet & mer optimistisk. Han anser att det i Talmud finns tydliga utsagor om Jesus.

c) Det & en tamligen allmén uppfattning att rabbinerna i stort sett var ointresserade av
kristendom efter de forsta arhundradena, daremot att generationerna fram till det andra judiska
upproret ar 132 e.Kr. kénnetecknades av kontakt.

AviYona menar att tannaiterna efter Bar Kochba-upproret gav é]lpp forsoken att “fora
heretikernaratt”. Man sokte istdllet skydda resten av Israel fran dem.
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Taylor s. 25

Taylor s. 26

Kronholm s. 301

Kronholm s. 301

b. Sanh. 43.a. &r ett sddant. Wilson s. 187. b.Sabb.116a. menar han syftar pa ebioniter respektive nasareer. Han funderar pa
om judar och judekristna rent av umgicks. Wilson s. 192.

6Toseftadrar upp riktlinjer fér hur man skall forhallasig till de judekristna - det som slaktats av judekristna (minim) &r
avguderi - man fér inte gora affarer med dem - deras dag (sbndagen) ska betraktas som en dag av avguderi - kontakt med
minim forbjdds tre dagar fore och efter - dvs. altid. Avi Yonas. 144
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d) Bagatti menar pa grundval av begreppet minim hos rabbinerna, att stéder som Kafarnaum,
Tiberias, ﬁipporis och Caesarea hade stora judekristna befolkningar. Taylor ser det som
grundl 6st.

Wilson framhdller att det rabbinska materialet & en kollektion av utéalda asikter i noga
definierade fragor. Dér ges ingen heltédckande bild av rabbinernas asikter.

En slutsats Wilson drar frén det rabbinska materialet angaende relationen till kristendom &r att
Jesus far storre utrymma an hans anhangare. Han anklagas for magi, falsk 1ara, att fora folket
vilse och att varaen * uto&éktenskapl ing”. Jungfrufddelsen forldjligas och hans gudom anses
underminera Guds enhet.

€) Alexander drar resonemanget nagot langre. Han havdar att det rédde en dragkamp i
Galileen mellan judekristna och féretr&dare for den rabbinska judendomen. Rabbinerna
segrade - men, framhdller han, det skedgg inte forran omkring 200 e.Kr. Det var forst da
rabbinernas auktoritet erkandesi Galileen.

2.3.2. Sidur, Jamnia & Judekristendomen

En nyckel som kan 6ppna dorren till klarhet om judekristen nérvaro i Galileen, & en fras i
Amidabtnen i synagogans gudstjanst. Synagogans gudstjanst dominerades inte av rabbinerna
forran efter Mishnas tid. Innan dess kunde inte rabbinerna bestdmma utformningen. Den
ddsta kénda gudstjanstordningen for synagogans gudstjanst & gaonen Amrams seder fran
800-talet.

Amidabonen, den sk. Adertonbtnen bestar av delboner eller vasignelser. En av dem, den
12:e, har fatt namnet Birkat-ha-minim. Talmud Bavli beréttar att rabbi Gamaliel introducerade
den redan omkring & 90 e.Kr. i samband med konferenseni Y avne. B.fn riktar sig mot minim.
Innebdrden av denna“ motbon” har diskuterats livligt bland forskare.

a) Birkat ha minim - “Valsignelse mot heretiker”

De larde i Yavne inforde denna formulering angdende minim som sedan fick inga i
synagogans liturgi. Det skedde under perioden 85-95 e.Kr. enligt traditionell uppfattning. Ofta
kopplas denna bon samm@ med Joh 9:22, 12:42 och 16:2, som beréttar om uteslutningar av
judekristna ur synagogor.

Men idag hgjs roster om att termen minim & ddre &n konferensen i Yavne. Mgjligen
nytolkades termen minim av de skriftldrde i Y avne. Eftersom den ursprungliga formuleringen

7Se Taylor s. 30,31
8Wilson s. 193

®Han pekar ocksa pa det faktum att judendomen under de tva forsta &rhundradena av vér tiderékning inte var “rabbinsk”. Det
fanns ingen central rabbinsk auktoritet som styrde. Sa d&ven om rabbinerna var ointresserade betyder det inte nddvandigtvis att
judar i almanhet inte brydde sig om judekristna. Wilson s. 193

lOAlexander s.3

11Babli Berakhot 28b-29a. Birkat ha minim (pal estinska versionen enl. Kairogenizan.) kan hérledas n&gorlunda sakert till
forsta halvan av andra drhundradet. Kanske & det sakraste bel &gget Justinius Martyrens i (Dialogen xvi, xcvi. Men
kopplingen av birkat ha minimtill Shmuel ha-Qatan och syangogliturgins redigering i Yavne under Gamadliel 11 finns belagd
barai sena sammanhang i rabbinska litteraturen. Inte alltfor stor vikt bor fastas vid parallelleni Bavli Berakhot 28b-29a. Se
Alexander s. 7 samt not 10 for ytterligare referenser. Aven Katz s. 63-76.

12Dettaér tvivelaktigt menar Hengel s. 115. Uteslutning ur synagogornavar mer en process an ett motesbeslut pépekar

han.



inte finns bevarad, kan det ocksa ténkas att tolkningarna varierade. Kronholm péﬂekar att
bonernai Amidalteffila Gver huvudtaget &nnu inte var fast fixerade till ordalydel sen.

Vilka avses da med minim? Tendensen idag bland forskare &r att definiera minimi en vidare
kategori &n kristna. | tannaitisk tid refererar minim alltid till judar, i synnerhet skismatiker. det
ar majligt att judekristna raknades dit - man knappast hednakristna.

Det finns tva viktiga forutséattningar for en nyorientering, menar Wilson.

|. Formodligen spelade den kristna rorelsen inte sa stor roll for formandet av judendomen
efter & 70. Rabbinerna var knappast hotade av_de kristna. | allafall var inte de kristna de enda
som man hade orsak att markera avstandet till.

[1. Man ska inte dverdriva rabbinernas makt 6ver judendomen under pﬁi oden 70-135 e.Kr.
Rabbinernai Y avne hade inga méjligheter att genomdriva en viss linje.™ Man boér framhdlla
att synagoggudstjanstens innehdll inte utan vidare var “rabbinskt”.

Kronholm havdar att det rader concensus idag bland forskare att minim betyder “art” och
“sort” men att begreppet kunde ha olika funktion hos rabbinerna.

a) for tannaitiska rabbiner kan minim sta for bade judar och judendom o
b) senare i Babel (Talmud Bavli) kan det representera bade judar och icke-judar.
Mojligheten att minim kan avse judekristﬁg utesluts inte av Taylor. Bar Kochba betecknade
sannolikt kristha som minim, anser hon.™ Men daremot bor storleken av deE(ﬂjudekristna
befolkningen tonas ner i stader som Kafarnaum, Tiberias, Sipporis och Caesarea.

Sammanfattningsvis kan man séga att det forefaller rimligt att siddur genom begreppet minim
verkligen speglar forekomst av judekristnai Galileen.

b) Tillagget notzrim
| en version av “Adertonbtnen” som hittades i Kairo 1898 - den sa kallade Kairogenizan -
finnstillagget notzrim till denna beraka med minim.

Ingen vet nér tilldgget kom tiII.EI Inte heller vet man bestamt vilka begreppet syftar pa
Sonligavill se dettai ljuset av det Justinos Martyren skriver - som en férbannelse dver kristna

13Kronholm s. 300

Y wilson s. 180. 1 den méan min syftar pa kristna méaste det vara fréga om judekristna. Syftet var att etablera rabbinsk ortodoxi
i synagogorna. Ingen kristen skulle kunna ldsamed i Amida efter att Birkat ha-miniminforts. Det géller bade som forelasare
och bedjare i banken. Alexander s.9.
lSSé aven Alexander: Begreppen min soker skilja ut en grupp judar, dra en skiljelinje mellan ortodoxi och heresi. Rabbinerna
anvande min fér att beskriva judar som inte accepterade rabbinernas auktoritet och forkastade den rabbinska halakhan. For
rabbinernavar det ett angrepp pa motstandarna. Den véaxande medvetenheten om ortodoxi distanserar sig alltmer frén den
mer pluralistiskainstallningen under andratempletstid. M&jligen var det en specifik rabbinsk anvandning av begreppet min i
betydelsen “heretiker” till skillnad frén den mer allménnainneborden “sektmediem”. Alexander s. 9. Se &ven Katz s. 51
16Man bor se birkat ha minimi retroperspektiv fran senare tid. Man maste se rabbinismens framvaxt som en utveckling. Bara
gradvis 6kades deras inflytande 6ver judendomen. Inte allaférsamlingar accepterade Y avnerabbinernas linje. Forst under
andra &rhundradet kan man véanta att den slagit igenom lokalt. Wilson s. 181.
17

Kronholm s. 297
18Tayl ors. 27
19Tayl ors. 30-1

20Kronholm s. 300



som lastes i synagogan. Utifran Justinos skrifter kan man havda att forbannelser av Kristus
och kri&ra forekom i synagogor omkring 160 e.Kr. Det var vida kant av bade judar och
kristna

Frégan &r nu bara om denna situation relaterats till bonen Birkat haminim.

a) Pritz havdar att det inte finns nagon koppling mellan Justinos och birkat haminim med
tillagget notzrim. Han menar att det bareﬂvar i Orienten som tillagget notzrim forekom.
Nasareer f6r honom avser barajudekristna.

b) Andra anser att denna formulering i huvudsak riktades mot kristna.

c) Ytterligare andra menar att Justinos uttalande & for vagt att generaliseras. Bara tva ggr.
ségs det forekomma i synagogor. Forbannelsen tycks mer vara riktad mot Kristus an kristna.
Snarare efter bonen an i den tycks forbannelsen ha forekommit, menar Wilson. Fragan &r
altsd om Justinos omtalar ett fgwmen som utgor en del av synagogans liturgi eller om det
skildrar en informell foreteel se.

Wilsons slutsats & emellertid att det & svart att se vad férbannel serna som Justinos refererar
till kan vara annat an birkat haminim. Att det inte finns en detaljerad 6verensstammelse dem

emellan, & inte att vanta. Formuleringar som var aIImarEja men inkluderade judekristna, kan
av kristnai allmanhet ha uppfattats som riktade mot dem.

| senare rabbinska texter syftar notzri pa det judekristna “samfundet” nasareernaEISIutsHsen
ar att tillagget notzrim férmodligen kom till under forsta halvan av 200-talet. Syftet var mer
att specifikt peka ut judekristgg_ Detta sker | Galileen dar de mest livaktiga judiska
forsamlingarnai Palestina fanns.

2.3.3. Taimud
Det & av utrymmesskal inte mojligt att fora en diskussion om syftningar pa
kristnaljudekristnai Talmud. Har foljer bara ndgrareferenser.

1) b. Sanh. 43.a. - Tydlig syftning till Jesusi Talmud.

21Tryfo fornekar heller inte detta. Dialogen med Tryfo xvi, Xcii, Xcvi, cxii, cxxxiii. Likasa Tertullianus Adv Marc iv,8,i.
Kopplingen av birkat ha minimtill Shmuel-ha-Qatan och synagogliturgins redigering i Yavne under Gamaliel 11 finns belagd
barai sena sammanhang i rabbinska litteraturen. Inte alltfor stor vikt bor fastas vid parallellen i Bavli Berakhot 28b-29a,
menar Alexander s.7.

2250 Wilson s, 182

23WiIszonsft')rslag till l6sning & att Justinos uppfattat en forbannelse av Kristusistédllet for av kristna. Om Justinos mest gér
pa& horsagen - vilket &r troligt - kan han hort fel och trott att kristna avsags med termen notzre (=Jesus) och notzrim
(=nasareer, Kristna). Wilson 95 s. 182. Taylor blir grumlig och aningen svévande. Berakan birkat ha-minim bor enligt Taylor
avse notzrim snarare &n minim och tolkasi ljuset av Justinos Martyrens utsaga om férbannel se av kristnai synagogan. Dial
XVi, Xcii, Xcvi, cxii, cxxxiii. Likasa Tertullianus Adv Marc iv,8,i. Podngen in Taylors resonemang tycks vara att notzrim
betyder “kristen” och inte specifikt “judekristen”. Men detta & aningen |&ngsokt eftersom resonemanget bl.a.. forutstter att
man i synagogan skulle forbanna hednakristna vilket andé ar poangl Gst. M 6jligheten att minim kan avse judekristna utesluts
inte helt av Taylor. Bar Kochba betecknade sannolikt kristha som minim. Taylor s. 27. Men daremot tonas storleken av den
judekristna befolkningen ner i stéder som Kafarnaum, Tiberias, Sipporis och Caesarea. Taylor .27, 30, 31.

24Justinos kan felaktigt hatolkat och generaliserat forbannelsen. Det & en majlig 16sning. Se ocksa Kronholm s. 300.
25'Kronhol m s.300

26Né\r det galler den nérmare tidpunkten datillagget infordes, gér inte att bestdmma. Det har ingen avgorande betydelse i
detta sammanhang. Det bor ha skett senast mitten av andra arhundradet, vilket gor det tillrackligt tidigt for att varaintressant
for min undersdkning. Kronholm s. 300. Wilson menar att tillagget infordes efter Bar K ochba upproret som han ser som
vandpunkten i relationen kristnaljudar. Fran den tiden blev notzrim ett generellt begrepp for “kristna’, menar han. Urbach
forordar samma datering. Se Wilson s. 183.



2) 104b. - syftningen pa Jesus mer osaker. Ursprungligen var ben Sada en judisk villolarare.
Senare kom han (ev.) att identifieras med Jesus.

3) Ben Pentera. Daterade till 100-135. | Babyl. Talmud identifierade ben Pantera med Jesus.
Ur rabbinsk synpunkt ligger det anstétligai att Jesus var gudomlig och att inkarnationen bade
ar absurd och anstotlig.

4) Mgjligen finns anspelningar pa Jesus i Midrash Pesiq.R. 100b-101a. Polemik mot “tva
krafter”.

5) Sanh. 43a berdttar att Jesus hade fyra larjungar - Mattai, Negai, Netzer, Buni och Thodah.
Celsus trodde Jesus hade tio larjungar.

6) En kommentar i b,Sabb. 116atalar om att vissa rabbiner kunde umgas med judekristna -
med Be Abidam men inte till Be Nitzrafi. En tolkning av texten gar ut pa att Be Abidam
motsvarar den judekristna riktningen Ebioniterna medan Be Nitzrafi motsvarar Nasareernas
riktning. Forklaringen skulle vara att Ebioniternai sin livsforing och teologi bevarat mer
judiskt 8n Nasaréer. Detta styrks av patristiskt material som ger vid handen att vissa
judekristna grupper mer liknade rabbi nernaéjw andra. M6jligen kunde alltsa somliga judar
ténka sig gemenskap med vissa judekristna.

Det ar en allman uppfattning att rabbinerna var tamligen ointresserade ay kristendom i de
tidiga &rhundradena. Detta &r troligen en falsk anklagelse, anser Wilson 28 Jesus intresserar
mer @n hans anhangare. Han anklagas for magi, falsk 1ara, att fora folket vilse.
Jungfrufodel sen forlgjligas och hans gudom anses underminera Guds enhet. Aven om de
direkta utsagorna om &&eus & medeltida maste man med Kronholm stélla sig fragan varifran
incitamentet kommer.

2.3.4. Targumerna

Det finns palestinensiska targumer som gar tillbakatill forkristen tid. Spraket antas vara den
aramg]skan som talades i Jesu land och att forhallanden under andratempletstid kan speglasi
dem

Dateringen av Neofiti varierar mellan 100-400 e.Kr. Macho havdar att 6versattningen ar tidig
och forkristen. Bl.a. havdar han att vissa texter tolkades messianskt vilket tyder pa att de inte
“censurerats’ eft%r]att den kristna rérel sen uppstétt och texterna darmed omtolkats av
synagogans folk.

Minim kan mojligen asyftasi beréttelsen i Num 23:10.EI

2.3.5. Sammanfattning

27[D[D[ U “Nasareernas hus’. Goldschmidt s. 791.

28Wilson 95 s. 193. Aven M Hengel menar att Talmud antyder en judekristen narvaro i Galileen. Hengel 97 s. 330-1.
29Kronholm s. 301. Sanh.10:1-2 utpekar inte specifikt minim bland dem som utesluts ur den kommande vérlden.
30Wyrthwei ns. 82

31Bowker s. 16. Han menar att Neofitis relevans for NT-studiet & komplicerat. Mc Namara menar att texten sdan den &r
bevarad harrér fran omkring 350 e.Kr. Men den &r opaverkad av den rabbinska tolkningarna, menar han. Mc Namara & inte
villig att fore det aldsta skiktet i texten sdlangt tillbakai tiden som Macho.

32M acho s. 46* Men jag har inte gjort ndgon narmare understkning.



Principiellt & de Rabbinska k&llorna giltiga som kallor for mitt studium. Men ur

metodol ogisk synvinkel & de mycket problematiska. Experter tycks vara eniga om att
rabbiner polemiserar mot judekristna. Men dldern pa sadana utsagor och deras mer exakta
innebord &r osdkra

Senare forskning har tonat ned betydelsen av berkat haminim foér schismen mellan judar och
kristna. Detta & pasin plats. Judekristna var inte enda malgruppen for synagogans folk att
“filtrera bort” genom denna bon. Men samtidigt beldgger bénen att judekristna fakti skt
utpekadesi en liturgisk bon i synagogan som - om &n mgjligen i efterhand - sanktionerats av
Y avnes rabbiner.

Min slutsats &r att det anda forefaler sannolikt att rabbinska kéllor forutsitter en nérvaro i
Galileen under perioden 70-370 e.Kr.

2.4. PATRISTISKA KALLOR
Vinken information om judekristnai Galileen kan man hamtafran tidiga kristnakallor?

a) Sipporis blev ett center for judekristna, pastar Batey.a“ We know from reliable sources that
Judeo-Christian communities also existed in Galilee”, havdar Briand.

b) Taylor & negativ och menar att kdllorna vid Eusebiustid (borjan 00-talet) inte ger vid
handen négo&lkristen narvaro i Galileen, i synnerhet inte judekristen.”Har foljer en enkel
kallbversikt.

2.4.1. Apostoliska fader na och judekristna

Textsamlingen Apostoliska Faderna & en textsamling som man inte kan knyta direkt till
Galileen. Apostoliska faderna ger darfor ingen omedelbar information om judekristna men
skildrar klimatet och attityden hos judekristna och “judaiserande” kristna. Den judekristna
narvaron forutsatts alltsd men kan inte knytas geografiskt till en bestamd plats.

2.4.2. Justinos Martyren

Justinos som |levde harstammade fran Samarien. Justinos presenterar sig som son till Priscus
och Baccus sonson. Han foddes i Flavia Neapolisi Syriska Palestina. (1Apol 1.1). En romersk
koloni i Samaria ndra Sikems (Nablus) ruiner. Inget & kant om Justinos uppvaxttid.

Familjenet antyder att Justinos hade romersk bakgrund. Men han kan kallasig §alv for
samaritan.® Helt klart var han av icke-judisk bérd, oomskuren och visste inget om Mose lag
och profeterna fore sin omvéandel se.

33Bate-y s. 570 n.37,s. 573
*Briand 5.16-17
. Whatever the case, there is no evidence of Christians, let aone Jewish-Christians, living in Galilee by the time Eusebius

was writing”. Taylor s. 64. D& ska man samtidigt minnas att Taylor polemiserar mot den definition av judekristen som
Bagatti foretrader, som &r en slags heretiska kristna judar som uppvisar egna kulturella drag. Se avsnitt 1.3.

36Exempelvis Hieronymus (347-420 e.Kr.) levde en stor del av sitt liv i Betlehem. Man skulle kunna ténka sig att han har
uppgifter om judekristnai Galileen. Men det har jag inte undersokt.

Ignatius brev skildrar troligen i forsta hand situationen i Antiochia. Didache forbinds ofta med antingen Syrien eller
Egypten. Uppsatsen ger inte utrymme att diskutera frégan mer ingdende.

Justinos fann s& sméningom sin vag till Rom. Dér arbetade han som l&rare under perioden 138-161. Det &r for sinaelever
han skriver Apologin och férmodligen var det i Rom som han sammanstéllde Dialogen med Tryfo. Justinos végrade att offra
till Roms gudar och blev tillsammans med ytterligare sex kristna pryglad och halshuggen.

39Styl ianopoulos s. 514



Justinos hade kontakt med judar, i allafall sedan han lamnade heml andet.m Han beréttar att
det fanns kristnai Samaria och andra delar av Palestina.** Han beréttar att det inte foreligger
strider med judekristna som | &ter bli att “judaisera’ bland dem som inte lever efter Mose lag.
Samtidigt sager han sig kannatill sddana som har invandningar. Uppenbarligen fanns det
alltsa judekristna grupper som var accepterade av andra kristna under Justinos tid.2<Men
huruvida dessa judekristnafannsi Galileen eller g, kan man inte dra nagra slutsatser om.

2.4.3. Eusebios

Eusebios (260 - 328 e.Kr.) bodde i Cagsarea och samlade ett stort material som han sa
sméaningom sammanstallde i sin Kyrkohistoria. Han [amnar genom olika kalor information
om judekristnai Galileen.

(a) Julius Africanus
Julius Africanus (200-talet) berattar om manniskor som bevarat sitt stamtrad och vardade sitt
sléktskap med Jesus.

Bland dessa var de nyss namnda, som kallas Herrens slaktingar pa grund av sina slaktband
med Fr@saren. De spred sig fran de judiska byarna i Nasaret och Kokaba ut 6ver resten av
landet.

Africanus uppgift har uppfattats pa olika sétt:

1) Briand menar att platsen Kokaba (eller Kaubab) 1ag nagra km nordvéast om Sipporis. Julius
Afrikanens uppgift att deﬁl)mkri ng ar 250 fortfarande fanns slaktingar till Jesus som bodde
déar, tar han som historia.

2) Taylor daremot &r skeptisk. For det forsta, pdpekar hon, skriver inte Africanus uttryckligen
att dessa Jesu sl&ktingar var judekristna. For Bagatti &r det déaremot givet. FOr det andratolkar
Taylor uttrycket Herrens sléktingar - intei betydelsen “ dakting” (XXX X), utan som “Herre”
och anvant i sammanhanget som en titel. Anvandningen, menar Taylor, & att personer
skryter och kallar sig “herrar” darfor att de (genom Jesus) tillhér Davids sl akt.

3) | sin undersokning kommer Bauckham till slutsatsen att Nasaret och grannstaden Kokaba
var residensorter for éttlingar till Jesus. Han kopplar samman Africanus uppgift i brevet till
Aristides om Herrens slaktingar som “spred sig fran judiska byarna Nasaret och Kokaba ut
Over resten av landet”, med 1Kor 9:5 dér Paulus talar om rétten som “de andra apostlarna
och He”iffs broder och Kefas’ hade som var kringresande férkunnare ndmligen att ta hustrun
med sig.

40Det samta han har med Tryfo kan dateras till efter Bar Kochba-upproret. D&- omkring & 135 - var Justinos vuxen. Han
hade studerat filosofi och befann sig troligen i Efesus.

41Ft‘)rstaApoIogin 13. Hos Bagatti s. 19.

42Dial, xlvii, xlvi.1-2. Hos Taylor s.21.

43HE 1,7, Bagatti 84 s. 19

44Nuvarande moskén &r uppford pa platsen av en religios byggnad som hérror frén forsta &rhundradena, havdar han. Briand
s. 17,18.

45Eus;ebi us anvander det ovanliga ordet , som vanligen betyder “en som tillhdr Herren” i sammanhanget den som hér till Jesu
slakt. Taylor forordar den ovanliga men mgjliga betydelsen av “herre”’. DA blir det i sammanhanget en titel som av de har
manni skorna anvandes pa ett skrytsamt sétt nér man reste runt i landet, enligt Taylors tolkning. Taylor s.32-33-

4B auckham s. 59-67



Bauckham havdar att Nasaret och Kokaba var basen for en missionsverksamhet for i forsta
hand Galileen som drevs av slaktingar till Jesus.

(b) Hegesippus

Eusebius dterger uppgifter fran Hegesippus att Domitianus (51-96 e.Kr) gett order om att
avrétta alla attli ngaﬁﬂti Il konung David. Uppenbarligen var syftet att undanrdja ett potentiellt
uppror av Messias.

Detta drabbade sléktingar till Jesus - “ sonsonernatill Judas’ - vilka bevarat hdrkomsten till
David. Eusebios beskriver dem som “heretiker”.

2.4.4. Epifanius av Samos B
Epifanius (315-403 e.Kr.) var bordig fran Palestina och var fran ar 370 biskop pa Cypern.
Han beréttar om Josef, en jude som omkring & 335 konverterat till kristen tro. Josef onskar
starta byggprojekt och forse Galileen med kyrkor. | det sqamma%wanget skriver Epifanius att
inga kyrkbyggnader annu uppfortsi stdder och byar i Galileen.™ Josef anses av somliga ha
misslyck%f med sin ambition att genomfora kristna byggnadsprojekt i storre skalai
Galileen.

Josef konverterade omkring ar 335, under Kung Konstantins tid fran judendom till kristen tro.
Men han églnte exempel pa“judekristen”, eftersom “judekristna’ for Epifanusinte var kristna

utan judar.

2.4.5. Origenes
Origenes (185-251 e.Kr.) bodde en period av sitt liv i Ceasarea. Han féretog sig en del resor
och man kan anta att han var relativt val informerad om forhallandenai Palestina.

Origenes beréttar om kristna %r&amlingar i Betlehem, Anea och Jathira sydvast om Hebron.
De antas ha varit judekristna.**Han beréttar ocksa om samaritaner som forfoljdes.> Men
Galileen har Origenesinga uppgifter om.

2.4.6. Sammanfattning

Det tidiga kristna k&l Imaterialet vittnar om en judekristen rérelse i Palestina under andra
arhundradet. Men ingen speciell information ges betréffande Galileen. Tystnaden under tredje
arhundradet skulle exempelvis kunna férklaras med K yrkans syn pa judekristendom som
heretisk. Men slutsatser ur tystnaden &r alltsa vanskliga.

4"HE 3,20, Begatti 84 5. 20

48Att de betraktades som heretiker kan ha att géra med den ur Eusebius synvinkel villfarande forvantan om ett Messianskt
jordiskt rike. HE iii,20.

49Bagatti 84 s. 21. Ferguson s. 307-8. Skrifter: Baruch, Epistle of Jeremiah, Wisdom, Sirach, 27NT, Heresies 8.6, 76.5.

5'OPG 41,409-28. Hos Bagatti s. 21 Pan xxx. 11.9-10. Hos Taylor s. 56. Epifanius beskriver Kafarnaum som ett judiskt faste
dar Josef frén Tiberias uppforde en kristen byggnad

51Shanks s. 238. Mgjligen uppforde han den s.k. domus ecclesiai Kafarnaum. Se Hordley s. 113. Taylor s. 288.
52Tay| ors. 57
53, .

Briand s.15

54Cel sus (omkring & 178) vet om judar som tror pa Jesus som Messias. Men om de faller under beteckningen “judekristna’
& osikert eftersom det kan ha varit fréga om judar som konverterat och lamnat sin judiska bakgrund. Contra Celsum 2,1,13
SC 132,320. Se Taylor s. 21-22.



Taylor tar Eusebios uppgifter fran 300 med alltfor stor skepsis. Eusebios indikerar anda att det
fanns en obruten judekristen narvaro i bl.a.. Nasaret. Under andra och tredje arhundradena
borjade Nasaret uppenbarligen bli kant i kristna cirklar. Medvetenheten om Jesu slaktingar |
Nasaret fanns lokalt och formedlades vidare till Eusebios.

Det patristiska materialet ar tunt men & anda djupt nog for att ge substans for tesen att en
judekristen rorelse existerade i Galileen. Men franciskanerna a andra sidan, l&aser in for
mycket i textmaterialet.

| Galileen blev Jesusrérelsen aldrig kénd som “kristen”. Judekristendomen i Galileen forblev
“utanfor” Kyrkan. Det &r forst med invasionen av pilgrimer fran vaster under kung
Konstantins tid som “Kristendomen” etablerar sig i Jesu hemtrak.

3. RABBINERNA & JESUSROREL SEN

Hur kommer det sig att inte Galileen blev ett centrum for judekristendomen efter & 70 nér
Jerusalem faller? Varfor vet vi ingenting om judekristna akademier i Galileen?

3.1. Gransoverskridare

Fran Nya Testamentet &r det klart att kristendomen fore & 70 vann stod hos befolkningen men
ocksa motte motstand fran ledande hall i det judiska samhallet. Oppositionen kom g?ls fran
oversteprasterna och delar av Sanhedrinen, dels fran lokala synagogor i Jerusalem.

Den Rabbinska Judendomen segrar och judekristendomen forsvinner. Judekristendomen var
klamd. Om den narmade sig hednakyrkan blev trovardigheten till den judiska samtiden akut.
Om man levde som judar blev hednakyrkan skeptisk. Mellan tva kvarnstenar krossades
judekristendomen - under den segrande Rabbinismen och triumfalistiska Kyrkan.

Kyrkan hade med tiden ett allt storre behov av att definiera sig tydligt mot judendomen och
avgransade sig. Detta sker i en process dér Kristet och Judiskt i 6kande grad har religitsa
implikationer snarare @n etniska. De judekristna grumlade grénsen mellan dessa storheter och
var darfor hotfulla. Ur hednakyrkans synvinkel var det naturligt att judekristendomen skulle
plana ut och férsvinna.

Hieronymos:

“Till denna dag har det funnits en villfarelse bland judarna i alla synagogor i 6stern som
kallas Minaenerna (=minim) och som forbannas av fariseerna till denna dag. Ofta k%i asde
for Nasareer ......Eftersomde vill vara bade judar och kristna &r de varken eller.....”

Samtidigt finns det “ grénsbver%rida%’ - dels de judekristna som levde “lagfritt” och dels
hedningar som ville leva efter Toran.

55'.]esus uppfattades som en farlig revolutiondr, kristendomen av vissa judar uppfattad som mot Toran, Halakhan
forsummades, anstétlig korsféast Messias och en hdgkristologi kan ha varit problematisk &ven for en “Mellanjudendom”. Men
i dlafal i vissacirklar kunde tdnka sig halvgudomliga varel ser som medlare. Huratdo, L.W. One Lord: Early Christian
Devotion and Ancient Jewish Monotheism, Fortress, Philadel phia 1988. | Alexander s.20.

56Epia 112:13. Hos Alexander s.24 n.37
5"/ ermes, G Post-Biblical Jewish Studies (E-J- Brill Leiden 1975) s. 213 Alexander s.24.



Rabbinerna hade & sin sidainterna problem i sin tradition att hantera. Den chassidiska
traditionen om Hannania ben Do&aﬁr en sadan. Med sin karismatiska verksamhet paminde
han om bade Jesus och larjungarna.

Fruktan for att gora skillnaden mellan Rabbinismen och Kyrkan suddig, hindrade rabbinerna
att uppskatta traditioner av chassider som Hanania. De judekristna d&dremot fortsatte att
uppskatta den karismatiska helandetjansten fran galileiska hassider.

Ar etableringen av Rabbinismen pa den galileiska landsbygden forklaringen till att spéren av
judekristendomen i Galileen &r sa vaga?

Kan judekristendomen varit en rorel se palandsbygden i Galileen som tréngts undan av
rabbinismen alltefter som den etablerade sig? Finns det spar av rivalitet och kanske
kraftmétning mellan Rabbinismen och Judekristendomen i Galileen? Varfér gar rabbinerna ut
som segrare?

Om judekristendomen var en helt marginell foreteelse, och om birkat ha-minim syftar pabl.a.
judekristna, &r det svart att forklara varfor den frasen i Amidabonen 6verhuvudtaget férdes
vidare i synagogans gudstjanst.

3.2.1. Fariseerna & Galileen under templetstid
Jag har redan hévdat att fariseerna och senare rabbinerna hade ganskall iteﬁed Synagogan att
gora. Dessutom var det i Jerusalem de var mest aktivaoch inte i Galileen.

3.2.2. Fran Yavnetill Galileen

| den rekonstruktion och i det reformarbete som leddes med konferenseni Yavne, var
Fariseismen tongivare.** ForestalIningen att Rabbinsismen var direkt arvtagare till fariseisrggn
ar emellertid omtvistad. | varje fal var inte fariseismen den enda influensen patannaiterna.

Det & sannolikt att det som vi kanner till fran konferenseni Yavne, i allafall speglar
forhdlandenai Galileen. Birkat-ha -minim utldstes rimligen av en konkret situation,
rimligtvisdai Galileen.

Rabbinernas kontakt och inflytande i diasporan var &nnu begransﬁt.a Man kan talaom en
direkt spréklig barriar mellan judarnai den romerska diasporan och rabbinernai landet

58AIIar(—:‘ferenszer till hassidismen under andratempletstid & fran Galileen. Safrai menar att hassidismens narvaro i Galileen
skatolkas som ett |agvattenmérke for Torafromhet eller minimalt fariseiskt inflytande, utan som uttryck for ett livaktigt,
kreativt och hangivet intellektuel It klimat liksom konkret livsstil. Vadigt lite textmaterial finns bevarat ifran hassidismen.
N&got kan vaskas fram ur det rabbinska materialet. Framfor allt & hassidernas téankande bevarat i ordsprak, haggadai skt
material och dven ndgon halakhisk och antihassidisk beréttelse i rabbinska texter. Hannan Ha- Nebha var en karismatisk
hassid som kunde bedja ner regn. Aven bon for sjuka forekom, liksom andeutdrivning. Hanania ben Dosa bad fér sjuka och
besatta. Det framgér av beréttel serna att folk gick till hassiderna nar de behdvde hjép, intetill andragrupper. Aldrig omtalas
de skriftl&rda (sages) befria manniskor frén onda andar. Safrai s. 7-9.
59

Alexander s.25 n.37

60Generellt sett placerar evangelierna Jesus i synagogan och fariseernai Jerusalem. Lk. 5:17 har anférts som argument for
motsatsen. Mk 12:38-39//Luk 11:43 visar att fariseerna kom pé besok - utskickade fran Jerusalem. Mt 23:37-39, 15:1, 21:45,

27:62 visar att fariseernas hemvist var i Jerusalem.

61Det ar J. Neusnerstes, att i alafall delar av Fariseismen hade initiativet och att skriftlrda ansl6t sig for att forma det som
kom att bli den rabbinska akademin. Neusner, The formation of Rabbinic Judaism i Stanton s.145.

%256 Heszser . 60.



Israel B Judarnai ostra diasporan (Babel) talade arameiska, sd dar var forhallandena
annorlunda. Men danu under det anda &rhundradet var det inte den babyloniska judendomen
som var i centrum.™ Introducerandet av birkat ha-minim bor darfor ses som bemétandet av ett
pal estinskt fenomen - mest troligt i Galileen.

3.2.3. Invasion av rabbiner till Galileen?

Efter det andra upproret mot Rom 132-134 e.Kr, slar rabbinernafran Judeen sig ner i
Galileen. Fick det omedelbara eller |angsiktiga konsekvenser for den judiska fromheten i
Galileen? Annorlunda uttryckt: Innebar etableringen av de rabbinska akademiernai Galileen
en forandring av det religiosa klimatet i Galileen till nackdel for de judekristna?

a) Forfoljelsernastid over.

Borjan av den romerska kegjsaren Antonius Pius (137-161 e.Kr.) regenttid havdes lagarna som
Hadrianus introduc%at mot judisk nérvaro i Jerusalem med omgivning. Nu kunde judiska
ledare samlas igen.™ Och det gjorde man, namligen i USEﬁi Galileen. Somligarabbiner hade
gétt under jord under forfoljelsen. Andra hade utvandrat.

Romarna ersatte den judiska befolkningen i Judeen med syrier och araber. Det ser ut som om
alajudiska boséttningar i Judeen nu hade férsvunnit. Men i Jud%itl)erg, Jordandalen, i sddra
Okentrakterna och efter kustremsan fanns judar fortfarande kvar.

b) Galiciensreligiosa liv

Galileen blev fastet for judisk fromhet i Er%rj Israel. Men helt opaverkat var inte Galileen av
kriget. En del judiska byar hade forsvunnit.**Men sa langt kallorna beréttar och arkeologin
kan bekréfta, &gdei stort sett inga strider rum utanfor Judeen under Bar I%fchbaupproret.
Galileen lamnades intakt och kunde dérfor ta emot en stor flyktingstrom.

Den judiska befolkningen i Galileen var till dvervadigande delen en landsbygdsbefolkni ng.
Hur stor den var &r det svart att uppskatta. Avi Y onagissar att den totala judiska befolkningen

63Rabbi nernai Yavne liksom senarei Galileen var relativt isolerade. de hade fa kontakter med béde den dstraoch vastra
diasporan. Salangt man kan forsta sokte diasporajudarnai romarriket inte vagledning hos rabbinernai Palestina. Det gér
heller inte att belégga att de utdvade en rabbinsk form av judisk tro. Cohen i Shanks s.209.

4I nga tecken tyder pa att rabbinerna ville 6verbrygga denna barriar for att paverka diasporajudendomen under andra och
tredje &rhundradena. Det finns inget som tyder pa att rabbinernai Palestina heller under andra och tredje &rhundradena gjorde
négra forsok att nd diasporgjudarnai vaster. Rabbinernareste, men texterna ger inte vid handen att de forsokte paverka
diasporajudarnai rabbinsk riktning. Inte heller kan man belégga att Aquilas dverséttning till grekiska anvandesi diasporan.

Cohen s.212. Férmodligen utvecklades judendomen i Babel &nnu under andra &rhundradet tamligen fritt i forhallande till
Rabbinismen i Galileen. dettatrots att spréket inte var ett hinder.
66Omské\rel se, undervisning ur Toran och ordinering av rabbiner var férknippat med dodsstraff. Forfoljel sen hade pagétt
under tva eller tre &. Nar motet i Usha holls sker det mot bakgrund av att tre och ett halvt & av uppror och fem, sex ar sedan
Bar Kochba upproret med forfoljelse och lidande. Tiotusentals hade stupat, orakneliga hade sélts som slavar. Méanga hade
fI%/tt utomlands. Flyktingar fran Judeen trangdesi Medelhavets hamnar. Avi Yonas.15,16
6 Av befolkningen var det framfoér alt dei Galileen som inte deltagit i upproret som led mest. Avi Yonas.13,15. Fleraav
rabbinerna som gétt i exil kom aldrig tillbaka. Somliga stannade i Mindre Asien, andrai Syrien, men de kom till Babel och
stannade dér. Avi Yonas.25.

8Avi Yonas. 16. Romarna andrar ocksa nu det officiella namnet pa Eretz Israel, fran “ Judeen” och introducerar for forsta
gangen namnet Palestina for sin nya provins.
69Avi Yonas.18
70Horsley s.19

71Avi Yonas.19



i Eretz Israel fore kriget uppgick till 1,3 n%oner och reducerades till 7-800 000 efter kriget.
Av dem skulle 300-400 000 bo i Galileen.

Det finnsinga be agg for nadgon massflykt fran Judeen till Galileen efter krigen, vare sig ar 70
eller 135 eKr. Horsley menar att det var fragfl om en utvandring av nagra hundra personer
och att den skedde efter Bar Kochbarevolten.

¢) Judekristna i Jerusalem

Ockga%a judekristnai Jerusalem |dmnade och utvandrade troligen till Pella medan striderna
pagick. Beﬁok%?rbudet att inte kommatill Jerusalem gallde dven dem. Overtradelse

medfdrde doden.

Om judekristna som flydde fran Jerusalem i samband med forsta upproret & 66 ocksa kom till
Galileen, vet historien ingenting.

Kéallor berdttar om forfoljelser av judekristnai samband med Bar Kochbaupproret. Eftersom
upproret begransades till Judeen &r det sannolikt att det var judekristnai Judeen som kom i
klam. Men det & sannolikt att &ven judekristnai Galileen drabbades.

d) Hur folknéara var rabbinerna? B
Kunskapen om judiskt liv under tvéhundratalet ar bristfallig beroende patunt kallmaterial .
Formodligen deltog de stilla i landet i synagogans bon och levde ett fromt liv. Men man vet
mycket lite om synagogans liv under andra och bérjan av tredje arhundradena. Fynd av
synagogor &r gjorda fran templ etstfig och frén andra delen av 200-talet, men under perioden
70-250 e.Kr. finnsinget enda fynd.

| avsaknad av speciella byggnader, hdlls antagligen den offentliga bonen ynder bar himmel,
pastadens torg, eller i kommunbyggnader som inte var specifikt religiosa.

De rabbinska texterna fran andra arhundradet vet inget om rabbiner som ledare for bonen.
Synagogan & ingen rabbinsk institution och férvanansvart lite intresse visasi Mishna
angaende synagogans liturgi. Det skulle komma att dréjainnan rgabinerna blev ledarei det
judiska samhdllet och utbvade inflytande 6ver liturgin och bonen &2

Relationen rabbinerna och am ha-aretz
Befolkningsméssigt skedde alltsd en del forandringar i Galileen. Omrédet kring Jerusalem
tomdestill stor del pajudar. Manga hade dott i upproret, andra hade blivit slavar eller flytt

72Avi Yonas. 19. De var bdnder, somliga hantverkare, andra affarsman.
73
Hordley s. 61
74Horsley s. 93-94
758e Pritz.
AV| Yonas.51. Frén och med nu var férsamlingen i Jerusalem hednakristen. Méjligen &tervéande judar och etablerade sig
eaSonsberget Men det andrar i sfall inte det faktum att Jerusalem forblev hedniskt. Cohen s.196.
Cohen s. 205
Cohen s. 214 och n.52. Dateringen av synagogan i exempelvis Kafarnaum & omtvistad.

79Synagogan var under andratempletstid mer en icke-.sakral byggnad, ett dags allaktivitetshus (Folkets Hus). Den antas
foretradesvis vara“vanligal hus som inte arkeologiskt kan skiljas ut fran bostadshus. Detta forklarar varfor det finns s fa
bel&gg av synagogor fran templets tid trots att bade evangelierna och Josefus berdttar om en allman férekomst av synagogor.

Cohen s. 215. Rabbinerna levde tdmligen avskilda frén de lokala synagogornai Galiciens byar och hade sina egna
foreningar (havurot). Under 200-talet finns inga bel agg for rabbiner som ville falokalt inflytande i synagogan. Jfr. dock Mt
23:6, dér fariseerna beskrivs sittande langst fram i synagogan och fungerade som ledare.



landet. Centrum for judiskt liv flyttades fran Jerusalem till Galileen. Det var i Galileen som de
forsta rabbinska verken redigerades.

Men inte alla judar brydde sig om rabbinernas utldggningar. Rabbinerna uttryckte férakt for
de som levde utan att folja deras halakha - som de kallade am-ha-aretz - De stillai Landet.
Rabbi Juda (inte Prinsen) ﬁr am haaretz som sddana som inte f6ljer den rabbinska livsstilen -
dvs. icke-rabbinska judar.

Formodligen uppfattades rabbinerna som ganska fanatiska av vanligt folk. Och rabbinerna var
klart medvetna om att det fanns judar som inte f6ljde deras exempel. Men vilka de andliga
ledarna var for dessaicke-rabbinska judar, kan man inte svara pa men det ar klart att deinte
noédvandigtvis var vare sig sekterister eller avvikare.

Forst under senromersk tid, omkring & 250, férekommer rabbiner i samband med synagogan.
Det sker till att borja med sporadiskt och ibland i konflikt med lokala ledare. Rabbinernavar
da annu inte med i synagogsedningen eftersom deinte var i byledningen. Det forefaller som
om rabbtzz"nernas Okade inflytande i synagogan sasmmanfaller med formandet av synagogans
liturgi.

Slutsatsen man kan dra av de religiosa forhallandenai Galileen under perioden 70-200 e.Kr.
ar att de borde gett de yttre forutséttningarna for existensen av en judekristen rorel se.
Mangfalden inom judisk tro kunde gr livsutrymme for en judekristen rérelse inom ramen for
judisk fromhet.

Men vad hande nér klimatet forandras och judendomen alltmer normeras mot slutet av andra
arhundradet?

3.2.4. Akademiernai Galileen

Den gamla organisationen fran templets tid med Sanhedrinen i Jerusalem var borta.

a) Efter Jerusalems fall & 70 organiserades akademini Y avne.

b) Efter Bar Kochba upproret 132-135 e.Kr. flyttade akademier till Galileen och stdderna
Usha och Beit Shearim.

Ingenting & kant huruvida de romerska myndigheterna gav sitt godkannande till akademierna.
Jamnial%wferensens status var oklar. Efter 140 e.Kr. intréder en forandring. Patriarkatet
inréttas.

Det nybildade patriarkatet i Usha avvek fran deti Yavne. Rabbi Gamalidl 11 %14:.'35-170 e.Kr.)
var ledare for nationen, men var vare sig kung eller prast. Han tog titeln nasi.

¢) Mot slutet av 200-talet blev akademiernai Sipporis och Tiberias mer inflytel snerikaE

Nu - mot slutet av andra arhundradet och bdrjan av tredje - borjade rabbinernafa en platsi det
judiska samhéllet. Det sker framforallt genom Rabbi Juda “Prinsen” (175 -220).

81Den sociaa verkligheten bakom reglerna & oklar. det & inte klart huruvida alarabbiner levde efter allalagar Inte heller
vilken storleksordning det var pa kategorin am haaretz, eller vilken social stéllning de hade.

82Horsley s. 152
83Avi Yonas. 54
84Hos Hesekiel har det inneborden "kung”. Likasi Bar Kochba anvande titeln - Israel nasi.
85
Horsley s.40-41



Ordination & Tradering

Ledaren for rabbinerna kallades patriark (nasi). Hans fullmakt var dels att ordinera domare till
domstolar, dels att 6vervaka festkalendern.

Att det andliga arvet 6verlevde det andra judiska upproret &r till stor del rabbi Juda ben Babas
fortjanst. Han ordinerade fem av rabbi Aqgivas larjungar i ett @ge da romerska myndigheterna
utmétte dodsstraff for dem som ordinerade eller ordinerades.

Ordinationen (semikah) kom senare att sta fér utnamningen av nagon rabbinsk tjanst. |
Jerusalems Talmud betyder somek “att utse”. Men till omkring 160 e.Kr. stod semikah for
nagot vidare.

| Yavne ordinerade varje rabbin sinalarjungar efter eget gottfinnande. Innebtrden av
ordinationen var dels att tillatas undervisa, dels att inforlivasi traditionsledet fran faderna.
Sjalva handlaggningen uppfattades av som del i den andliga auktoritet som kom fran Moses.
Att fortsdtta handlaggningen blev alltsa vasentligt for den legitimeratraderingen av laran.

Bzl

Patriarkatet

Rabbi Agiva (110-135 e.Kr.) ordinerade |&rjungar som konstituerade de legitima arvtagarna
fran Yavne. de hadeEféluII makt nér de sasmmantradde som Sanhedrinen i Usha. Nu bérjade
patriarkatet taform.

Den forsta patriarken man vet ndgot om var Rabbi Gamdliel 11 (80-110 e.Kr.). Men forst med
Judas Prinsen blev patriarken férmer @n évriga rﬁbi ner vid akademin. Han samlade egen
formogenhet och havdade sldktskap med David. ““Han lyckades fa nagon slags auktorisation
fran de romerska myndigheterna och fick vissa personliga formaner, liksom den judiska
befolkningen.

Spanningen mellan rabbinerna och de icke-rabbinska judarna ugphorde inte. Innan dess var
man ledarei akademierna (beit ha midrash och beit ha knesset).™ Det forefaler , menar
Hordley, som om r%ljbi nernas Okade inflytande i synagogan sammanfaller med formandet av
synagogans liturgi.”~ Det & forst under 2-300-talet som rabbinernas inflytande bver@/ﬁvet [
Galileen borjar gora sig géllande. Generellt sett var de mer akademiker én byledare.

Men med Rabbi Juda efterfragas rabbinernas varderingar i stigande takt.E] Den socialaklyftan
minskas mellan folket och rabbinerna. Det hade funnits en tendens att de betydel sefullare
rabbinerna ocksa var formdgna landségare. Rabbiner under andra &rhundradet uppm etill
valgorenhet och hjdp till defattiga. Men man vet inte hur stort genomslag detta hade.

86Avi Yonas. 55

87Angesi Pirge Avoth. Avi Yonas. 55

88Avi Yonas. 55

89Cohen s. 216

90Horsle)/ s 187

ngorsley s. 152

92Vare sig akademikerna eller synagogan var rabbinernas bas under tannaitisk tid, enligt Heszer. s. 226-7.
93Cohen i Shanks. s. 218

94Cohen i Shankss. 218. Se forskningsdversikten hos Heszer s. 185-186.



Fram till Rabbi Judas tid hade rabbinismen i forsta hand varit ett |landsbygdsfenomen i Judeen
och i synnerhet i Galileen. De tannaitiska fragestalIningarna handlar om landsbygdens fragor
och inte stadens. Men Rabbi Juda flyttade sétet fran Beir S&?ari m till Sipporis. det var forsta
gangen sedan Y avne-tiden akademin var belagen i en stad.

3.2.5. FRAN MISHNA TILL BABEL: AMORITERNA
Under forstatiden av 200-talet ﬁr judarnafortfarande formodligen i majoritet i Palestinag, i
storleksordningen 1,3 miljoner.

De kristnas antal var annu begransat. Sa sent som ar 325 bodde de flesta kristnai de
hellenistiska stéderna och de var annu inte inflytel serika. Men mot slutet av 300-talet och
borjan av 400-talet utgjorde judarnavara 1/3 av den totala befolkni ngﬁ. Dekristnablev fler.
Fran gétte arhundradet var de kristna den 6vervaldigande majoriteten.

For rabbinerna hade tiden for lange sedan passerat att se den kristna rorelsen som en intern
judisk foreteelse. Nu var det fragan om att kristendomen uppfattats som en savstandig
religion, separerad fran Judendomen.

Judarna under Kristet styre:
Fran och med trehundratalet blev judarna m@vetna om att “Rom blivit avfaligt”. Det skulle
drastiskt komma att paverka deras situation.

Nér kyrkan férfogade 6ver en stor del av rikets administration, hamnade judar i bade Palestina
och i imperiet i stort for forstagangen i ett |age da deras 6de vilade i dereligidsarivalens
hander.

Judarnas legal a status forandrades inte 6ver en natt. Men det var bara en tidsfraga innan
antijudiskheten skulle slaigenom pa olika nivaer - i lagstiftning, med religitsa
separationslagar och rena fysiska sammanstétningar.

300-talet innebar &ven en annan vandpunkt for judarna. Efter arhundraden utan mojlighet till
politiskt inflytande, fick judarna 6ster om Eufrat alltmer gavstandigt. Och rabbinernas regler
for det judiskalivet slog alltmer igenom bland den judiska befolkningen.

| Babel hamnade judarna fran & 224 e.Kr. under en ny persisk dynasti - sassaniderna. Genom
det hamnade man ocksai en konkurrenssituation med dess statsreligion - zoroastrismen.

Talmudiska eran:

Nagra faktorer markerar borjan av 200-talet som 6vergangen till en ny epok i judiska
historien: Produktionen av ny judisk litteratur efter Mishna, nya politiska situationen under
sassaniderna, religidsarivaler i kristendomen och zoroastrismen som var statsreligion i
Persien. U 300-talet blev Kristendomen Roms stadsreligion. Efter dettavar Mellandstern
intesig likt.

95Cohen i Shankss. 219

96.]udarnas totalaantal i Romarriket var mellan 5 och 7 miljoner. Gafni i Shankss. 353 n.1.

% Gani i Shankss. 227

%Gatni i Shankss. 227

99Gatfni i Shankss. 228. Rabbinernai Palestina & upphovet till de haggadiska midrasherna. de speglar ett brett spektrum av
sociala och andliga foreteel ser.



Efter Rabbi Juda “Prinsen” decentraliseras rabbinatets makt. Akad%in flyttastill Tiberias
omkring & 250. Andligt sett tycks 200-tal et varit en blomningstid.

Rabbinernai Palestina blir under 200-talet mindre elitistiska och bade mer inflytel serika och
samhéllsinriktade som ledare. Tidigt tenderade de att varainatriktade. Vad som egentligen
orsakade dettaﬁighosékert. Men helt klart far rabbinerna en storre, socia stallning, bade lokalt
och nationellt.

Ett omrade dér de Larde framtrédde, var i alt fler debatter med kristna. Ibland &gde de rumi
synagogan infér en rent judisk publik med hypotetiskﬁfbl:z‘?gestéllni ng. Men aven verkliga
“dueller” forekom, i synnerhet i stéder som Caesarea.

Debatter foérekom i Caesarea mellan Origﬁggs och rabbiner, liksom Eusebius. Bada grupperna
var vél medvetna om de andras argument.

Det grekiskainflytandet tycks ha 6kat under tva och trenundratalet i jamforel se med Mishnas
tid. Det forefaller som om Amoraiterna kunde mer grekiska an tannaiterna. E&?ama efter
Talmuds tid var mer bekanta med grekisk kultur &n generationernatidigare.

Judarna under kristet styre

Med Konstantins seger 18 sep. ar 324 hamnade landet Israel for forsta gangen under kristet
styre. Samma sak gdllde judarnai imperiet. Deras sociala och legala stéllning forandrades.
Deras stdlning reglerades genom kyrkliga beslut, dels av lagar stiftade av samhéllet.

Detta &r tydligt redan i kyrkométet i Elvira ar 306, redan innan Konstantin hade makten.
Kyrkan sokte isolerajudarna och hindra att de kunde utéva nagon form av inflytande Gver
kristna. Blandaktenskap forbjods, lﬁmafick inte acceptera gastvanlighet fran judar och judar
forbjods valsigna de kristnas akrar!

| Oster s3g Kyrkan det storsta behovet av att skiljajudar och kristna &. Dels var judarnasﬁ%tal
procentuel It sett storst i Orienten, dels attraherade uppenbarligen judendomen de kristna.
3.2.6. JUDARNA UNDER JULIANUS (éren 361-363)

100En av de storsta rabbinernai Talmud som gav den pal estinensiska akademin status |8ngt bortom Palestinas gréanser. Hans
namn var rabbi Napa (d.297). Gafni i Shankss. 231.

100 et 5. 232
102En av de personer som var involverade i debatterna var rabbi Abbahu i Caesarea. Gafni i Shanks s. 232.

103Gafni i Shankss. 233 n31 s. 355. Debatterna visar att man var 6msesidigt fortrolig med varandras kultur, sprék och
sedvanjor. Rabbiner kunde stélla gétor baserade pé grekiska alfabetet exempelvis. Det framstér klart att rabbiner hade insikt i

grekisk kultur berodde p& den socialanivan i det palestinensiska samhéllet.

104 atni i Shankss. 234. | Palestinavar manga tvasprakiga, med antingen hebreiska eller arameiska som forsta spraken.
Forekomsten av grekiskainskriptioner i galileiska synagogor & fler an i Judeen. Det fér tas som inteckning pa att det
hellenistiska inflytandet hade slagit ojamnt.

105Gafni i Shankss. 236. Parkes, Conflict 174 f. Syftet var att skapa ett sa stort gap som mgjligt mellan Isragl och det “Nya
Israel”. Detta monster kan man se ocksd i andra kyrkomaten.

106 atum for péskfirandet var ett kansligt kapitel. Skildajudiska grupper firade pésk vid olika datum. Somliga hall fast vid
den judiska kalendern. “Problemet” var att det var judiska lardei Tiberias som skulle faststéllanar kristna skulle fira pask!
En av punkterna pa dagordningen ivid motet i Nicaea 325 var darfor - formodligen pd Konstantinsinrédan - att finna ett nytt
sétt att faststdlla paskfirandet. Gafni s. 237. Eusebius skriver att det & “mycket ovardigt denna mest heliga hogtid, att vi
skulle firadet efter judarnas sed”. Men inte alla orientaliska kyrkor |amnade den judiska kalendern. Att kristna attraherades
av synagogans folk &r ocksa bakgrunden till Johannes Chrysostomos berémda péskpredikan & 386. Chrysostomos var
presbyt i Antiochia och senare biskop i Konstantinopel.



Ar 361 blev Julianus ensam regent i Bysans. Han gjorde helt om i fréga om religion. Han
dverger offentligt kristendomen och aterinfér romersk religion. Hednatemplen repareras. De
religiosa riterna aterinfors i armén och kristna litteraturl érare rensas ut.

Under en period pa nio manader nér Julianus befinner sigi Antiochiai forberedelse for
invasionen av Persien, ger han judarna rétten att aterbygga Jerusalems tempel. Forklaringen
ligger i att Julianus som nyplatoniker hade en mystisk uppfattning av offer och tempel ktﬁgﬂ
Det var snarare orsaken an att han behdvde judarnas hjalp i sin kamp mot kristendomen.

Julianus dod ar 363 i falttget mot perserna satte stopp for tempelforberedel serna. Maktskiftet
efter Julianus dod medfdrde inga omedel bara hdmndreaktioner utan kdnnetecknades av
tolerans bade mot hellenistiska religioner och mot judendomen. Men med Theodotius | (383-
408) sattes bade synagogan och patriarkatet under press.

Codex Theodotius fran februari 423 forbjuder uppforandet av nya synagogor. Gamla ska
forbli som de &. Men arkeologiska resultat fran Galileen visar att dennalag var verkningsl 6s
och inte efterlevdes dér.

Det finns manga luckor som gor den historiska bilden otydlig, men det verkar som om
officiellt sanktionerade lagar konfiskerar patriarkatets tillgangar & 429. | praktiken blev detta
dlutet for den judiska patriarken.

Men andrajudiskainstitutioner i Tiberias fortsatte utdvainflytande 6ver bade judarnai
Palestina och i diasporan.™ Judarna { Palestina var i minoritet bland kristna. Dettatill trots
levde en vital judisk forsamling kvar."~Manga synagogor kommer till under den har
perioden. Beit Alfabyggdes under Justinianus | (518-527) tid, enligt en arameisk inskription i
golvmosaiken. Uppenbarligen var det ingen nedgangstid i synagogbyggande.

Forklaringen &r formodligen en kombination av flerafaktorer dar ekonomiskt valméaende
bestkande pilgrimer var en. En annan orsal%ﬁxr att det fanns ett erkant judiskt ledarskap i
Palestina &ven efter att patriarkatet upphdrt.~~ Ledarskapet stréckte ut sig 6ver Palestinas
granser till Arabien och Yemen bl.a..

3.3. JUDEKRISTNA & RABBINISMEN

Det &r inte | &tt att fainformation om de judekristnas situation i Galileen under tredje och
fjarde drhundradena. De yttre forutsattningarna for judar i allménhet ar isolering och
restriktioner fran det alltmer kristnade romerska samhéllet.

Rabbinerna konsoliderar sitt inflytande i Galileen, vilket rimligen minskar de yttre
forutséttningarna for judekristna. Fran slutet av 100-talet far man rékna med ett mindre oppet
religiost klimat i Galileen.

Rabbinerna hade internationella kontakter med diasporan i bade 6ster och vaster. Gallde de
ocksa de judekristna?

107Gatfni i Shankss. 241. Men naturligtvis var Julianus medveten om att han genom att till&ta Jerusalems tempel att uppsta

undergravde han de kristnas resonemang angaende Jerusalems fall och templets forstoring. (Mt. 24:2, Mark 13:2, Luk 21:6).
108 .

Gafni i Shanks s.248
109Gafni i Shankss. 249

lloDettavisar Theodotius hustru Eudocias besok i det Heliga Landet & 438. Gafni i Shanks s. 250



Dejudekristnasisolering i Galileen 6kade sannolikt i takt med att rabbinismen blir
normerande for judisk tro, och Kristendomen kommer i maktstélining i imperiet. Judekristna
visades liten forstael se frén kristnas sida dverhuvudtaget, syns det.

a. Kristnarelationer till rabbiner

Generellt sett kan tonlaget mot de judekristnai den rabbinska litteraturen knappast beskrivas
som hog. | alméanhet har rabbinerna fa direktk ter med kristna. Deras kdnnedom om
detaljer i den kristnalaran &r inte speciellt djup.

b. Isolering
| den man min i rabbinska litteraturen syftar pakristna Egste det vara fréga om judekristna.
Syftet var att etablerarabbinsk ortodoxi i synagogorna.

Amidabtnen med Birkat ha-minim var inte de enda momenten i gudstjansten som skapade
problem for de judekristna. Aven bonen om Messias %omst och templets ateruppbyggnad,
Rikets uppréttande skapade konflikter for judekristna.

Uppenbarligen forekom och spredﬁ.éc]e kristna skrifterna bland den judiska befolkningen.
Déarfor varnar rabbinerna for dem.

Rabbinerna tycks uppmanatill isolering av judekristna genom attﬁiﬁe ata tillsammans med
dem. Det tyder pa att de levde med andrajudar 6ppet i samhallet.

Var denna strévan betingad av konfrontation - “allergi” mot “kristet”, eller var det mer av
omsorg om det ortodoxa? Rensades de kristna ut tillsammans med andra icke-renlariga, eller
var det primért de judekristna som var malgruppen for rabbinernas utrensning?

Varav detta starka forddmande av judekristna frén rabbinernas sida? Ar reaktionen lokalt
betingad av forhdllanden i Galileen? Eller var detta rabbinernas motaktion pa den véxande
antijudiska attityd som Kyrkan tillagnade sig? Det sisthdmnda kan inte uteslutas. Rabbinerna

111I nte forran under medeltiden var det ett egentligt meningsutbyte. For det mesta & polemiken mot de kristnai Talmud en
rléi gropaganda_ Alexander s.19.

Ingen (jude)kristen skulle kunnalasa med i Amida nér Birkat ha.minim lastes - vare sig som forelasare eller nere i banken.
Alexander s. 9

113Det finns bel&gg att somliga synagogor som var uttalat fientligt sinnade mot judekristna avkrévde férbannel ser dver Jesus
for medlemmarna. (Justinos M Dialogen xlvii, cxxxvii och Apologin xxxi). Detta kan ligga bakom 1 Kor 12:3/Apg 26:11.
Dennaforeteel se verkar inte ha foretrétts av rabbinerna, menar Alexander. de var mer subtila och mest intresserade av att
upprétta ortodoxi. Alexander s.11.

14, Heretikernas bocker” omtalasi Tosefta Y adayim 2:13, Tosefta Shabbat 13(14:5. Begreppet gilyonim syftar troligen pa
evangelierna. Sifrei minim betyder antingen “ytterligare kristna skrifter” (vid sidan om evangelierna), eller en “kristen Tora”
- dvs. en Torakopierad av och anvand av judekristna. Kristnafoéredrog bdcker i kodexform framfér bokrullar. men det
hindrar inte att judekristna lzste Toran frén bokrulle. M6jligen aste judekristna avsnitt fran evangeliernai samband med
toral dsningen. Tosefta Shabbat 13(14):5 skiljer tydligt mellan evangelierna och sifrei ninim & ena sidan och en godkand
torarulle aden andra. Alexander s. 13-14, n 20 och 21.

1151) Rabhinskajudar férbjods att &tamed judekristna. 2) Man fick inte gora affarer med de judekristna. 3) Man forbjods att
|asa de kristna bdckerna - de klassades som héaxeri. Jesus beskrivs allmént i den rabbinska traditionen som magiker. 4)

Rabbinska judar far inte soka lzkedom av minim, férmodligen darfor att de inte skall helasi Jesu namn. 5) Judekristnas barn
klassades som mamzerim - darfor att tvivelsmal sattes huruvida de f6ljde hal akhan. 6) Restriktioner for gifterma med andra

judar.

116AIexander s. 15-16 Aven n. 23. Det finns i den rabbinska polemiken mot de kristna element som redan &r antyddai NT. 1)

Jesus anklagades for magi. 2) Jesus anklagas for att vilseforalsragl, i synnerhet i fréga om avguderi. Mt. 27:63-4, Mk 3:22,
Mt. 9:34, 12:24 Lk 11:15. Rabbinerna har en egen variant av synden mot Anden som inte kan forlétas. Alexander s. 18
speciellt n.25.



kande antagligen ganska val till vad kristna tankte om dem och vad som diskuterades pa
kyrkomaten.

c. Egnajudekristna synagogor

Det & rimligt att ténka sig egna judekristna synagogor i Galileen. Man kunde levai egna
byar. Frﬁ%1 till att Rabbinismen dominerade landsbygden fanns livsutrymme for en sddan
rorelse.

De hednakristnas antal i Galileen var till att borja med litet. Men eftersom de fannsii
Jerusalem f&r man rakna med att de ocksa etablerade sig bland hednabefolkningarnai
Galiciens stéder. Forst pa 300-talet blir den kristna narvaron mer markant till numerar och
kulturellt.

d. Rabbinernas makt

Rabbinismens seger var framsprungen av behovet av att ge en heltackande tolkning av Toran
for livets alla aspekter. Striden om hjartan och sinnen skedde i synagogan, domstolar,
marknadsplatser, i hemmen och kanske i de romerska domstolarna. Rabbinernatryckte pafor
att fa sin halakha accepterad och inford.

3.4.ORSAKER TILL RABBINISMENS SEGER

Varfor segrade rabbinismen och inte Kristendomen i den judiska befolkningen i Galileen?
Det ar sékert ingen enskild faktor som avgjorde - ingen forlust eller seger som kan férléggas
till ett visst 6gonblick.

Men Alexander menar att tva rel aterade omstandigheter forklarar judekristendomens forlust.
(1) Judekristendomen var svar att forena med judisk messianism och eskatologi. Judarna
kampade tvafr ﬁtskng under loppet av 60 ar. Speciellt det andra upproret blev férodande for
de judekristna.

Till nationalismen hor ivern att félja Toran och visionen om Landet Israel med dess
messi anskaft')rvéntningar Problemet var att Riket drojde. Ju Iﬁre tiden led innan Jesus kom
tillbaka, ju svarare blev det att forklara varfor parousin dréjde.

(2) Hednamissionen. Med storadelar av den kristna kyrkan med hedningar som inte levde
efter Toran, bli% det svart for de judekristna att vara trovardiga mot den judiska
omgivningen.

3.5. UTEBLIVEN STAFETTVAXLING

Det skedde intei Galileen som hande i Egypten, namligen att den judekristna rérelsen
“fasades dver” till en hednisk befolkning. | Galileen sker ingen “fasvaxling” helt enkelt av det
skélet att det inte fanns ndgon omgivande hednisk befolkning i ndgon storre omfattning. De

117Det bor ha blivit en splittring i judiska stdder som Sipporis, Tiberias, Kafarnaum och Nasaret dér det troligen fanns
judekrlstna Allt eftersom den rabbinska halakhan vann erkénnande, drevs de judekristna ut ur stéderna och blev

%ettm serade’. Alexander s. 16.
18 Enl. Justinus M (I Apologin xxxi:) skulle de kristna straffas om de inte fornekade att Jesus var Messias. Alexander s. 22.
Sen22.

119F(‘jrvé\ntan om ett messianskt rike med Jerusalem var gangse kristen sdva som judekristen teologi under andra

arhundradet. Men med tiden kom den undervisningen i vanrykte.

lzo.]udekristna Overgav adrig missionstanken riktad till 1srael. Alexander s. 23 n.35.



hednakristna som borjade upptrada fran 300-talet var till storsta delen inflyttade utifran, inte
en omvand |lokal befolkning.

Det finns en samstammighet bland forskare att den egyptiska kristendomen kom i judekristen
form. Forklaringen att kristendomen s.a.s. & odefinierbar i sitt forsta skede, ar att den som
kristen form ﬁ(z)g liknande uttryck vad géller sprak och teologi, som den omgivande
judendomen.

Man kan pa goda grunder anta att det fanns kyrkor i Alexandria, menar Pearson, men marﬁft
inte var. Papyrer talar om ekklesia - som bor forstasi sammanhanget som kyrkbyggnader.
Man ska se de forsta judekristnasidavid sida r@j judar, menar han, i samma Synagogor.
Darfor behovdes inte speciella kyrkbyggnader.

Det som sarskiljer Galileen fran Alexandria &r:

a) | Alexandria évergar den judekristna rorelsen sa smaningom i en “kristen kyrka’ formad av
icke-judar.

b) | Galileen var befolkningen till 6vervaldigande delen judisk. Potentialen saknas for att den
judekristna rorelsen skall 6vergai en lokal hednakristen rorelse.

c) De forsta beldggen av “kristen” néarvaro i Galileen & “importer” fran Bysans.

Utblicken till Egypten visar att det i sig inte & markligt att den judekristnaforsamlingen i
Galileen inte |amnat spar efter sig.

3.6. Sammanfattning

1) Sannolikt fanns det judekristnai synagogorna pa manga platser i Galileen. Troligen hade
de judekristna ocksa egna samlingar i hemmen. Judekristna och andra judar umgicks dndain
pa 2-300-talet i Galileen.

2) Det forefaller som om relationen judekristna - judar i Galileen var relativt godatill borjan
av 100-talet, da Bar Kochba upproret drastiskt skapade problem.

3) Rabbinismens inflytande 6ver de enskildajudarnai Galileen var tamligen begransat. Det
gav livsutrymme och andligt klimat for den judekristna rorel sen att utvecklas.

4) Mot dutet av 100-talet far rabbinernamer folkligt stéd. Men forst med amoraim far
Rabbinismen grepp om den judiska folkgdlen i stérre omfattning.

5) Dejudekristnai Galileen isolerasi takt med rabbinismens konsolidering och Kyrkans
alienation fran sitt judiska ursprung.

6) Synagogans andliga pragel formas inte av Rabbinerna forran under 500-tal et.
7) | Galileen utvecklas ingen inhemsk hednakristen férsamling darfor att den hedniska

omgivningen saknas. Och Galileens jesus-rorelse “forsvinner” och assimileras antingen av
Hednakyrkan eller Rabbinismen.

121KIijn menar att fornkyrkliga traditioner tecknar bilden av kristendomen i Egypten som judisk till sin natur. Aven den for
Alexandriatypiska hellenistiskt fargade “logosteologin” forklarar han med judiskt ursprung. Klijn s. 163, 165, 170 och 172.

122Pearszon s. 151 n.109
123Pearson s. 152



AVSLUTNING

Kunskapen om den judekristnarérelsen i Galileen under perioden 70 till 370 e-Kr. har luckor.
Kélmaterialet & tunt och bilden som tecknas &r inte fullsténdig. Slutledningar grundasi viss
utstrackning mer paindicier an fakta.

V& medveten om detta och pa grundval av det jag redovisat, anser jag att man maste rékna
med existensen av en judekristen rérelse i ndgon omfattning i Galileen under perioden 70-370
eKr.

| det nytestamentliga materialet forutsétts judekristnai Galileen. Patristiska uppgifter fran
mitten av andra &rhundradet om “férbannelser 6ver kristnai synagogorna’ har rimligen en
motsvarighet i synagoghénen birkat ha-minim. Aven om den bénen ursprungligen inte
specifikt pekade ut judekristna, fungerade den sannolikt pa det séttet under en viss period -
eller i alafall uppfattades den sd av omgivningen. Judekristna “filtrerades bort” fran
synagogorna- i allafall som ledare. De judekristna blev marginaliserade.

Dérfor far man rékna med att de judekristna samladesi egnaforsamlingar. Det bor inte haft
speciella svarigheter for dem att bli accepterade, eftersom judendomen annu under andra
arhundradet var tamligen flexibel och mangfacetterad. Jesusrérel sen uppfattades av den
judiska omgivningen som en judisk riktning bland andra.

Att otvetydiga arkeologiska fynd saknas som identifierar judekristnai Galileen, & begripligt.
Jesusrorelsen var helt inomjudisk och inte identifierbar genom yttre kdnnemérken andra an de
som kéannetecknade judar i allmanhet.

Mot slutet av den tannaitiska perioden genomsyras det judiska samhéllet av Rabbinismen. Det
sker béde i de fa stader som fannsi Galileen och i byarna pa landsbygden. Med detta far man
raknamed att klimatet hardnar och kraven pa uniformitet okar. For rabbinernavar den
judekristna rérelsen en rival och hot fér deras normerande tolkning av judisk tro. Som ett
resultat isoleras Jesusrorelsen i stigande grad fran Rabbinismen.

En faktor som bidrar till detta & att Hednakyrkan mer Oppet visar sin tydliga distanstill sitt
judiska ursprung. For tannaiterna ar kristendomen en frammande religion som de teol ogi skt
antagligen inte funderade sd mycket Gver, annat n behovet av att markera sin distans.

Attlingar till Jesus levde i Nasaret och tycks varainvolveradei evangelisation i andradelar av
Galileen. Men antagligen var vare sig spridningen eller storleken av Jesusrorel sen speciellt
stor i Galileen. Det kan varaforklaringen till att kristnatexter & satystai den fragan.

Rabbinerna var medvetna om Kyrkans antijudiska attityd. For de judekristnas del innebar
Kyrkans negativa hallning att de sjdva drabbades genom isolering ocksa fran hednakristna.
Den utfrysningen hdrde mindre samman med brist pa larorenhet och ortodoxi, och mer med
det faktum att Kyrkan avhandat sig sitt judiska arv.



Detta fick betydelse for kristendomens fortsatta utveckling i Galileen. Nar hednakristendomen
etablerar sig i stérre omfattning i Galileen under 300-talet, sker det i huvudsak inte genom
omvandelser av den lokala befolkningen. Etableringen sker genom inflyttning snarare an
tillvaxt.

Judekristendomen i Galileen “fasade inte 6ver” till en galileiskt fargad hednakristen Kyrka,
som skedde i Egypten med den koptiska Kyrkan. Skélet var helt enkelt att det inte fanns sa
stor hednisk befolkning i Galileen och att den judiska befolkningen behdll en stark judisk
identitet.

In flyttade kristna hade antagligen begransad kontakt med de judekristna forsamlingarna.
Endast nér det galler kdnnedom om “heliga platser” férekommer traderingsoverférande dessa
grupper emellan.

Kopplingen mellan den judekristnarérelsen i Galileen och den forbysantinska Kyrkan &
holjd i dunkel. M¢jligen assimilerades de judekristnai Kyrkan. Kanske lever den vidarei
tysthet tills den tynade ut. Den gatan har jag inte forsokt ge svaret pai den har uppsatsen.

Déaremot vaxer sig Rabbinismen sig alt starkare. Det & nagot av en historiens paradox att den
rorelse som startade kring Jesusi Galileen efter tre hundra ar har upphort att |1amna historiska
spar dar. Samtidigt som &ttlingarnatill Jesu teol ogiska motstandare - Rabbinerna - just i
Galileen bade utvecklar sin tolkning av judisk tro och skapar ett starkt faste for den.
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