JESUSRORELSEN | GALILEEN av Goran Lennartsson, del 2/3

1.3.2. Kriterier:
Ur metodsynpunkt &r det viktigt att bestamma innebdrden av begrepp som “judekristen”,
“Judisk™ och “kristen”.

En del av svérigheten att identifiera judekristendomen i Galileen hér samman med salva
definitionen. | vilket avseende forvantas judekristen teologi avvika respektive dverensstamma
med annan kristen eller judisk teologi? Vad menas med judiskt respektive kristet? Efter vilken
norm méts halten av kristen ortodoxi fére Niceamétet &r 325? Och vad forstas med
“judendom” innan Rabbinismen segrar i borjan av tredje &rhundradet?

Ett sétt att forsoka svara pa den fragan har varit att soka definiera“ Judendom” och sedan
jamfora hur Kristendomen avviker fran denna judiska norm. Ofta utgér man da fran en
skepnad av Judendom och Kristendom som &r langt yngre. Anakronismens fara lurar.

Vilken &r “badlinjen” - den judendom som man méter ifran? Alexander presenterar tva
|6sningsforslag som forekommer i forskningen. (@) Tillbakaprojicering av den Rabbinska
judendomen ﬂ” forsta arhundradets fariseism. Fariseismen gors datill den normativa
judendomen.™(b) Sammanstalning av judendomerﬁs “elementa’, det som olikajudiska
grupper under andra templets tid hade gemensamt.

Alexander framhdller att det inte & mojligt att tala om normativ - “Rabbinsk” - judendom
forran undﬁr och efter 200-talet. Forst da hade flertalet judar i Galileen accepterat rabbinernas
auktoritet.

Men ocksa nar det galler kristendomsformer forekommer differentieringar. det & en lang
process som leder fram till en normerad kristen ortodoxi. senare kyrkomaétens normer skulle
sékert doma ut kristﬁndomsformer under de forsta arhundradena som star den nytestamentliga
kristendomen néra.

1.3.3. Slutsatser:
Med “judekristen” menar jag i forstahand judar som i fraga om livsstil och kultur delar sin
judiska samtids arv och i teologin delar den l&ran med de hednakristna.

1.4. KRISTNA GALILEEN

Att forsamlingen i Jerusalem existerat fran Pingsten omkring ar 33 till judiska kriget mot
Rom &ren 66-70 & oomstritt. Vad som hander sedan & daremot meningarna delade om.
Somligaforskare tar Eusebios uppgift att forsamlingen utvandrade till Pellai Jordandalen
serist.”Vad som hande med flyktingarna efter att kriget upphort & 70, ar heller inte
kontroversiellt. Sannolikt stannade delar av forsamlingen kvar i Pella, medan andra &tervande
till Jerusalem. Kanske slog sig somliga ner i Galileen?

Macoby, Schiffman hos Alexander s.2
“Forbundsnomismen” enl. Sanders. Se Alexander s.2.

w N_-

Alexander s.3.
Ett exempel & den karismatiska rérelsen som uppstod i Frygien under andra &rhundradet, Montanismen.
Forsamlingar i Galileen omtalasi Apg 9:31. Se 2:1. Om Eusebius uppgifter som Pritz betraktar som tillférlitliga
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| Jerusalem levde den judekristna forsamlingen fram till andrajudiska upproret 132 e.Kr. Dél
fordrevs den sannolikt tillsammans med alla andrajudar i Jerusalem och sparen forsvinner.

Nér det galler Galileen beréttar Lukas (Apg 9:31), att det fanns en judekristen rorelse fran
tidigtid. Meni listan 6ver nérvaran%e biskopar fran Palestina vid kyrkométet i Nicea ar 325
saknas representanter fran Galileen.

Hur ska detta uppfattas? Fanns det inga kristna dér, eller var forsamlingarna pa den galileiska
landsbygden for sma att representerasi Nicaea? Vad menade man med “kristen” ? Fick
judekristna 6verhuvudtaget vara med? Eller hdlls eventuella judekristna grupper i Galileen
utanfor den mer etablerade Kyrkan? VVad menas med “Kyrkan”?

En grundl &ggande fragestallning for att bena ut detta problemkomplex, &r att stélla fragan vad
som forstas med begreppet “kristen”.

1.4.1. Kriterier for “kristen” under forsta arhundradena

InnebOrden av begreppet “kristen” har glidit i betydelse. Paradoxalt nog forekommer inte
ordet alls under “kristendomens” tidigaste skede. Det &r forst med evangeliets spridning bland
ickej udaré] Antiochia som ordet uppstar. Detta hander sannolikt ett femtontal ar efter
Pingsten.

Substantivet “kristen” forekommer tvaggr. i NT. This word denotes adherents of Christ.
Probable non-Christians use for it, assuming that Christésis a proper name. ( Kittel,
Theological Dictionary of the New Testament).

| Apostoliska Faderna & anvandni ng%l flitigare. Hos Ignatius &r kristen att vara troende och
forknippas med en speciell livsforing.

Anvandningen av ordet kristen hor sannolikt samman med IEﬁytni ngen med synagogan, och
den nya gemenskapen av judar och hedningar tillsammans.

Vid vilken tidpunkt gick judar och kristna skilda vagar ?
Det & en modern fragestallning och det finns risk att den forenklas. | den ryms fragan hur den

nuvarandeﬂ;uationen uppstatt dar Judendom och Kristendomframstar som skilda
religioner.*Den beskrivningen &r altfor ofta férenklad och schablonmaéssig.

Ett sétt att gatillvaga for att differentierakristet fran judiskt, &r att forst definierajudendom
och sedan jamfora den med kristendom for att se pa vilka omréden det foreligger avvikelser.

6Frégan om judekristen nérvaro pa Sionsberget & komplex och det finnsinte utrymme att gain padet narmare har. Sebl.a.
Taylor s.207-220. Frén 135 e.Kr. forknippas Jerusalem med hednakyrkan. Om férsvunna judekristna spér, se Taylor s.46.

7PI atser som var representerade var bl.a.. Paneas, Ptolmais, Caesarea, Lydda, Askelon, Gasa, Jerusalem, Jeriko, Skytopolis,
Gadara och Filadelfia. Taylor s. 57.

8Apg 9:26 Tidigare beskrivningar av férsamlingen var “troende” och “larjungar”. Férmodligen var anvandningen av
begreppet “kristen” ganska begransat under forsta &rhundradet. Y tterligare tvareferenser finnsi NT, Apg 26:28 och 1Pet
4:16, Filson s. 192

9Apg 11:26, 26:28, 1Pet 4:16

10Christianc')s and Christianismoés. Ignatius often uses Christian6s for a believer; one must be that in relity and not in name
only (Magnesians 4). Christianismos also occurs for being a Christian, for the Christian lifestyle (Magnesians 10:3), or for

discipleship (10:1). Ignatius also uses such other terms as christophdros, christénomos and christomathia. Kittel.
11Filszon s. 192
12Alexander sl
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Det &r inte ovanligt att f&légga brytningen mellan Judendom och Kristendom tidigt, till forsta
eller andra &rhundradet.

Jag har redan havdat att Judendomen f('jrabbinismens etablering mot slutet av 200-talet, i
sig rymde ett spektrum av uppfattningar.* Nagonstans pa den skalan rymdes &ven de
judekristna - i alafall i det tidigaste skedet. Man ska alltsdinte tanka sig ett pl6tsligt brott
mellan kristet och judiskt, utan snarare som en spricka som med tiden blir vidare och djupare.

a. Teologisk och religios aspekt

Fran judiskt hall hade man mindre behov av att utformateologi i kontrast mot kristendomen
samtidigt som vetskapen om att manﬁ'éwte var kristen var betydel sefull for det judiska
gavmedvetandet, menar Alexander.

Kristna kyrkoledare kénde tidigt anledning att definiera sin kristna sérart i kontrast till judisk
tro. En dienation intrédde tidigt bland hednakristna infor det judiska ursprunget, déar aven for
den forsta generationen sjélvklﬁ bruk - som exempelvis sabbatsfirandet - uppfattas som ett
hot mot den kristna identiteten.

Snart gled begreppet judaist till innebdrden “heretiker som férnekar Jesu gudom” .EI
Judendom & fﬁ Ignatius (omkring 117 e.Kr.) en egen storhet och motsats till kristen tro som
han fordomer.

Begreppet kristen &r inte alldeles | &tt att fangain till sin innebord. Men en slags vedertagen
innebord &r den |&ra som Kyrkan representerar och som betraktades som ortodox vid
konciliernaMen nu ror vi ossi det forkonciliska stadiet och maste rékna med en viss
mangfald av kristna rorelser som jag inte kan ganarmare in pa har.

13Horsley s.8. Alexander varnar for att begrepp som “judisk”, “hellenistisk”. “kristen” intefaller in i antikens ramar. Fynd av
“kategoriserade” objekt eller identifikation av “-ismer”, kan ledatill felaktiga slutsatser och generaliseringar. Det &
metodiskt fel att “gruppera’ menar han, antiken var pluralistiskt kulturell i alla aspekter. Hordey s.8.

14Se avsnitt 1.3 och vidare3.

15Alexander s.2. En forklaring & val att den judiska traditionen delvis var etablerad under arhundraden medan den kristna
rorelsen var ny. Sakert spelade styrkeforhallandet ocksd in. Judarna utgjorde i storleksordningen sju till tio procent av den
totala befolkningen i romerska riket medan den kristna rérel sen annu pa 100-talet var en mycket liten minoritet. Lohse
uppskattar andelen kristnatill en procent omkring & 100. Lohse s. 108. | Bérjan av 200-talet s3g rabbinernainte
Kristendomen som en intern judisk social och religios fraga, som kunde | 6sas genom samtal om vad som & “judiskt”. Nu &
det enligt Gafni fréga om att kristendomen uppfattas av rabbinerna som en helt savstandig religion. Gafni i Shanks s. 227.

16Redan for andra och tredje generationens kristna skedde en glidning sa att “judiskt” blev detsamma som “lagiskt”. Ett citat
av Ignatius omkring & 107 kan illustrera. “ Lat inte lura er av villoléror eller av gamla onyttiga historier. Omyvi fortfarande
lever enligt lagen bekanner vi att vi inte fatt del av naden” . (Ignatius brev till Magnesierna 8:1)

1 Det & inte helt givet vad Ignatius avser. Men uppenbarligen forekom spanningar i férsamlingen i synen paden
judiska kulturen och det judiska arvet. Den judiska befolkningen i vastra Mindre Asien kan ha uppgétt till i storleksordningen
20 procent och man maste darfor rakna med en stark paverkan och attraktionskraft frn synagogan pa den kristna
forsamlingen. De kristnavar ju &nnu i borjan av 100-talet en mycket liten majoritet. Av brevet till Magnesierna framgér att
det fanns kristna som firade sabbaten och levde efter andra judiskabruk. Ignatius kallar det att “judaisera’. | det
sammanhanget polariserar han “Judendom” mot “Kristendom”. Frégan &r vilka Ignatius egentligen vander sig mot i
forsamlingen. Var det judekristna han bemétte, eller var det krav judekristna stélldepé hednakristna - liknande situationen
som skildrasi Gal 2? Eller & det hednakristna som av egen fri vilja anammar judisk kultur? Mer troligt hednakristna som
frivilligt tagit till sig judiska sedvéanjor. Konkret kunde det handla om att fira sabbat och/istéllet for (?) séndag som
gudstjanstdag. For Ignatius var detta ett hot mot den kristnaidentiteten. Han malar ut ett motsatsférhallande mellan
kristendom och judendom dar “judiskt” & of6renligt med evangeliet. | Kyrkomatet i Laodicea pa 300-talet fordomdes de
kristna som vilade pa sabbaten. Hos kyrkofadern Athanasius pa 300-talet & sabbatsfirande liktydigt med att “judaisera’. Se
Wilson s. 143f.

17Gaston s.35 n 18. Den som uppmanar andra att “judaisera’, dvs. att foljajudisk kultur, kunde vara bade judar och
hedningar.
18\1agn 8-10 Filad 5-6. Se Schoedd s. 188, 123.
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Polemiken mot judendomen skapade narmast en litterdr genre under titlar som Adversus
Judaeos och Altercatio cum Judaeo. Manga skarpt polemiska skrifter mot judarna
producerades av kyrkoféderna. Oftast & dessa skrifter antijudiska - med religios ydd och
teol ogiskt riktade. For apologetikerna framstod K ristendomen som en ny religion.*

b. kulturell aspekt

Det &r forst efter Kung Konstantins tid pa 300-talet man kan tala om en speciell kristen kultur.
Det &r forst da man arkeologiskt kan identifiera spar som ar specifikt kristna. Kyrkofader kom
att farga Kristendom%l“vésterléndskt" genom att bl.a.. integrera grekisk filosofi i det

teol ogiska tankandet.

C. harkomst

Under trehundratalet antar koncilier forordningar om att reglera férhalandet mellan kristna
och judar. Syftet var att separerajudar fran kristna. Nar Romarriket senare blir “kristet”
kodifieras separationslagar i den romerska rétten.

Antijudiska uttalanden var inget nytt i antiken. Men Kyrkans antijudiskaretorik ar en ny
foreteelse. Judar fordomdes for sin rastillhtrighet. Men da & det mer fraga om deras religiosa
identitet &pden etniska. Juden beskrivs for sin religion - nér han omvander sig upphor han att
varajude.“ En glidning sker fran rastill religion (teologi).

Vem &r “jude’?
Gamla Testamentet hérleder harkomsten pafaderns sida. Men under andra templetstid kom
folktillhorigheten réknas pa moderns sida.

Judarna under antiken var val medvetna om sin identitet och skillnaden mellan dem och
exempelvis vanligt sinnade hedningar, sa kallade “ gudfruktiga’. Vid sidan av den religiosa
skillnaden fanns den etniska. Lukas beskrivning av Timeoteos omskérelse ar historiens forsta
exempel pa en jude som definieras efter si&lhérkomst pamoderns sida. Den synen kom senare
att normeras i den rabbinska judendomen.

Pgetz s11.

20M eyerss. 169. Exempelvis korset som kristen symbol kan forst med sdkerhet beldggasttill Konstantinstid. Se Ferguson
s.245. De storanamnen i den Alexandrinska skolan, Clemens och Origenes, under forsta och andra arhundradet var
akademiskt uthildade i grekisk filosofi vilket i hog grad paverkade deras tankande. Augustinos (400-talet) var bl.a..
nyplatoniker. Men det fanns ocksa kyrkofader som varnade for dennatrend. Tertullianus frégade i Karthago pa& 200-talet:
“Vad har Jerusalem att skaffa med Aten?’ Det hér innebér att den aldsta Kyrkan till stor del & en produkt av vést. Det géller
liturgi sdval som teologi. White menar tillsammans med Snyder som han anfdr, att kristen konst, begravningssymbolik och
kristna byggnader borjade utveckla egna kulturelladrag. White s. 188.

Codex Justinianus. Se Ferguson s. 504, 506.

22Mc Donad i Evans s. 215. Exempelvis juden Aquila (latinskt namn!) som efter omvéandel sen byter namn till Thognostos
och beskrivs som en man som féddes jude men nu &r kristen. Hos McDonald i Evans s. 216 Simon s.398. Ett annat exempel
ar Josef “Avfalingen”. Han foddes jude men konverterade till kristendomen. Han bletraktades inte som judekristen utan
“kristen”.

23Apg 16:1-6. Levinskayas.1. Amoraiterna (200-500 e.Kr.) tergav tannaitiska uppfattningar, somi sin tur gar tillbakatill
andratempletstid. Esra 10:2-3 beskriver hur modern bestdmmer harkomsten och inte fadern. Mishna Qiddushim 3:12,
Tosefta Qidd 4:6.Josefus beskriver Herodes den Store som halvjude darfér att hans judiska harkomst héarleds till fadern men
inte till modern. Alexander s.5 not 7 for ytterligare referenser.
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Man kan inte tala om Rabbinismen som normativ for judisk tro forran mot slutet av 200-talet.
A andra sidan méste man rakna med att rabbiéerna gradvis Okade sitt inflytande och att de
altsaredan tidigt var en kraft att rakna med.

Rabbinernas instéllning &r i forsta hand uttryckt i halakhan. Darfor bér man frégasig vilken
status de judekristna har i halakhan. Halakhan beskriver den som &r jude, och det blir man
antingen genom fodsel eller konvertering.

Konverteringen bestar i foljande moment: a) Undervisning och accepterandg av Toran, b)
Omskérelse endast fér man), ¢) Rituellt bad - “ proselytdopet” och d) Offer.

| princip kan en jude aldrig forlora sin judiskhet. detta innebér att en jude & understalld lagen
aven efter att han avsagt sig Toran och blivit avfaling. Nar det géller heretiker star deinte
formelltﬁen i praktiken utanfor gemenskapen. Deriskerar att férlora den kommande
vérlden.

For rabbinerna fanns det tva typer av kristna:

1. Judar av fodsel som ocksa hal akhiskt levde som judar. Dessa hade rabbinerna visst
intresse for.

2. Hednakristna som inte var judar. De hade inte konverterat och stod utanfor forbundet med
Israel enligt rabbinskt tdnkande och var darfor ointressanta for rabbinerna.

Rabbinerna sokte isolera och minimera kontakten mellan judar och judekristna, anser
Alexander. De sokte utesl utaEgem ur synagogorna och forsokte férma andra judar att isolera
dem socialt och ekonomiskt.

Hur bra ar begreppet “judekristen” ?

Mot bakgrund av det f6ljande resonemanget framgar det att termen “judekristen” &
problematisk. Det har (sannolikt) aldrig funnits en grupp som anvént termen som
gavbeskrivning. Ordet ar ett sentida forsok att klassificera det religionshistoriska fenomenet
att judar av bord omfattar kristen tro och samtidigt véljer att bevara sitt judiska kulturarv.

Judekristen & en trubbig term - béttre & judisk kristendom eller kristen judendom.@Jag
fortsdtter dock anvanda ordet darfor att det & mer eller mindre vedertaget.

Judekristendomen hade férmodligen en central roll i processen som ledde till Kristendomens
och Judendomens delning. Den representerade kristen tro inom ramen for judisk kultur och

24AIexander s. 3,5. Alexander menar att man bor begrénsa rabbinernas auktoritetessfér till Palestina.

25AI exander s.4. Proselytism végrade judarna att upphdra med. Status quo férordades av romarna, men tog itu med
Overtradel ser. de flestarabbiner végrade att lyda Rom. Avi Yonas.81. Forskare &r djupt oense om huruvida judendomen var
missionerande under antiken. Se Feldman hos Levinskaya s.22.

26Alexander s.5. Om minim se avshitt 2.3.

27Alexander s.6. De hade de Noakidiska buden men inte Toran frén Mose. Ur rabbinsk synvinkel var de hal akhiskt hedningar
trots att de gjorde ansprak pa att vara Abrahams avkomma.

28Alexander s.6
298e avsnitt 1.3.
Ogaston s.35n14
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tro langt efter att Kyrkan etablerat sig och utvecklat specifika kri%ﬂa drag. Skild fran det
judiska ursprunget blev Kristendomen i den meningen “hednisk”.

Judekristna utgjorde sa smaningom en tredje kategori - inte erkénda av vare sig Kyrkan eller
Rabbinerna. For Rabbinismen var de minim. épligt biskopen i Salamis pa Cypern, Epifanius
(315-403), var deinte kristna, utan heretiker.

1.4.2. Kristen narvaro i Galileen under bysantinsk tid

Judekristna:

“We know from reliable sources that Judeo-Christian communities also existed in Galilege”
skriver Briand och tar Sipporis som exempel. Sipporis anses ha varit ett judekristet centrtgn
under de tre forsta arhundradena och en plats for diskussioner mellan “minum” och judar.
Men detta bestrids av Horsley som menar att pastaendet inte kan bel dggas.

Men under andra och tredje &rhundradena borjade Nasaret bli kant i kristnacirklar. Julius 5
Afrikanen beréttar att Jesu slaktingar levde déar under trehundratalet, dvs. attlingar till Judas.

Hednakristna Kyrkan:

Lamningar av kyrkobyggnader finns bevarade i Galileen fran 300-talet. Men kyrkbyggnader
kraver legalarattigheter och “byggnadslov” och forutsétter den stéllning som Kyrkan fick
under kung Konstantins tid. Dessf6rinnan samlades kristna forsamlingar foretréadesvisi
privata hem eller “kapell”. Byggn uppfordai avsikt att vara en kristen gudstjanstlokal &r
inte kanda fore fjarde Arhundradet &

Hur etablerades den hednakristna Kyrkan i Galileen?

a. Demogr afi

Judarnas antal i romarriket beréknas tiklﬂi storleksordningen 5-7 miljoner. Av dem beréknas
mellan 1,1-1,5 miljoner bo i Palestina.*~Fortfarande under 200-talet var judarnai majoritet,
eller mojligen den storsta minoritetsgruppen. Samaritanerna var ocksa en stor minoritet, men
annu fram till Konstantins tid var de kristnas antal relativt litet.

Sa sent som ar 325 bodde de flesta kristnai de grekiska staderna. Men situationen
forandrades. Mot slutet av 300-talet och bdrjan av 400-tal et utgjorde judarna bara en tredjedel
av den totala befolkningen. De kristna tkade i antal och pafemhundratalet anses de kristna

31Judekristendomen gjorde gransen otydlig och var for vissa stérande. Sa lange det fanns en betydande judekristen rorelse
kan man inte tala om ett totat brott, menar Alexander. Alexander s.3.

32Tay| or s.57

33Briand s.16-17. Batey NTSn.37 s.573.

34Horsle)/ s.184

35Briand s.18.

36F('jrsta arkeol ogiska belgget for en kristen samlingssal som inte var privatbostad, & “kapellet” i Dura Europosi dstra
Syrien. Dar byggde en kristen férsamling om ett bostadshus for att géra det passande som kristen gudstjanstiokal (domus
ecclesiae). Fastighetsrenoveringen kan daterastill omkring &r 246 e.Kr. Ungefér samtidigt sker en liknande renovering av
privatbostad till synagogai ett angransande kvarter i Dura. Renoveringar av tidigare byggnader till “kyrkor” (aula ecclesiag)
& devanligafram till kung Konstantin. Efter ediktet i Milan 313 tréder en ny fasin i kristna arkitekturen genom

introducerandet av basilikan. Forst nu kan arkeol ogiskt bel&ggas att byggnader uppfordestill att vara kristna byggnader, och
inte bara renovering av @dre hus. Se White s.117-118, 129-130.

37Ga]‘ni hos Shanks s. 353
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varai 6vervadigande maj orit% Brytpunkten intradde mellan Julianus dod (&r 363) och
kyrkomotet i Kalcedon ar 451.

Forsamlingstillvaxt genom tillvaxt eller inflyttning?

Det &r framfor allt genom inflyttning, fran vaster som den hednakristna kyrkan etablerar sig i
Galileen. Inte minst flyktingar undan folkrérelsernai Vastrom, slog sig ner i framforallt
Jerusalem och Betlehem.* Hieronymus medverkade till det.

Kristen mission i Palestina foretogs fran tva hdll. Dels fran Egypten varifran munkar sandes
ut, bl.a.. Hilarion som slog sig ner i Gaza. Dels fran Syrien. Ar 428 grundade munken
Euthymius det forsta klostret i Juda 0ken. Klosterrérelsen blev darefter endemisk. Men detta
& en utveckling i princip efter den period som jag koncentrerar mig pa

b. “Det Heliga L andet”
Palestina blev viktigt for kristenhﬁn, inte minst som kdllafor samlandet av reliker. Palestina
forsag Kyrkan med helgonreliker.

Troliga paverkades inte den kristna teologin i ndgon riktning av den judiska kopplingen till
landet.

Pilgrimer

Den tidigast omtalade pilgrimen till Palestinavar Miletos fran Sardes. Kyrkorna som sa
smaningom uppfordesi Nasaret och Kafarnaum var inte motesplatser for lokala kristna
forsamlingar, utan helgedomar som mal for pilgrimsresor.

For judarna férnyas kanslan for landets betydel se under tannaiternas tid (fram till ar 200
e.Kr.). Hﬁ kristnablir landet viktigare i efterkonstantinska eran. “Det heligalandet” blir ett

begrepp.

Pilgrimsfarder blir frekventa och ett massivt kyrkobyggande inleds. Traditionellt har rﬁn
antagit en judekristen ndrvaro som férmedlat k&nnedomen om de historiska platserna.

c. Kristen kultur

3BGa]‘ni hos Shanks s. 227, Taylor s.69

39Avi Yonas. 220. Som metod har tillvaxten av kristnai Palestina métts genom antalet forsamlingar. Nio férsamlingar under
apostlarna. En kom till under andra &rhundradet. Attaunder 200-talet, 18 under 300-talet, medan 58 foérsamlingar bildades
under 400-talet. Utan att gain paforfarandet, forefaller tillvagagangssittet vanskligt.
40, .

Avi Yonas.221
41Gaml a Testamentets profeter exporterades. Josefs ben fordes ar 395 till Konstantinopel och 406 ocksd Samuels. Avi Yona
s.221.

42M eyers s.159. For judarna & Eretz Israel vasentligt. Bruket att fora kvarlevor av avlidnai Diasporan till Israels land kan
spérastill 200-talet e.Kr. Mdjligen forekom det redan under andratempletstid. Till detta hér den eskatol ogiska forvantan till
Israel déar uppstandel sen sker forst, dels att Israels jord forsonar (Dt 32:43). Dettatyder paatt banden till Isragls land knéts
fastare under tider da utsikterna att upprétta riket var sma.

43M eyers s. 154-5. Evangelierna forankrar inte bara Jesu verksamhet till denna fysiska vérlden. Sjélvalandet Israel &r
betydelsefullt. Eretz Israel & forankrat och kopplat till Evangeliet. | kristet ténkande sker en glidning mot ett idealiserat
Israel, dér nationen mer an landet &r viktigt. Men en ny teologi dér Kyrkan tar Isragls plats och §élv ar Isradl i andligt
avseende, dér |6skopplas ocksa det geografiska landet - eretz Isragl - frén Kyrkan. Meyers s. 161, 164.

44Man bor skiljamellan att bevara kénnedomen av platser som sétts i samband med handelser i exempelvis Jesu liv, med den
folkreligiosa foreteel sen att gatill vissa platser, exempelvis heliga personers gravar for att tillbedja. Mot det senare
polemiserar Taylor kraftigt. Betz raknar med bysantinsk kultur frén den period da kristendomen segrar och Bysans blir
huvudstad for dstrarikshalvan. | den bysantinska kulturen odlades en stor del av det grekiska arvegodset. Betz. s.13.
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Sokandet efter arkeologiska fynd for att styrka en kristen nérvaro i Galileen mellan Bar

K ochbaupproret ar 132-135 och Konstantins tid pa 330-talet, &r ett famlandei morker. det
finns inga typiskt kristna symboler forran pa 400-talet. Att soka kri@na spar under denna
period &r i arkeologiskt héanseende detsamma som att soka judiska.

Kyrkbyggnader

| och med att Konstantin kom till makten inleddes stora byggprojekt i Palestinai syfte%t
uppfdra kyrkliga monument. Konstantins moder Hel enaf%kni ppas med fem basilikor.
Kyrkor fran 300-talet finns pa omkring 30 platser i Isragl.

Tabgha och dess omgivningar i Galileen har tre kyrkor fran 300-talet. Tabor far en kyrka
liksom Sykar. Skriftliga dokument visar att tillstand till kyrkor beviljats &ven pa platser dar
arkeol Oﬁna annu inte hittat lamningar, namligen Tiberias, Sipporis, Skytopolis och
Nasaret.

Oktagonen i Nasaret kom till for att mota behovet fran kristna pilgrimer som kom till Det
Heliga Landet. Vad man samlades kring &r lite osékert, men pilgrimen Egeria beréttar %detta
var platsen dar Jesus helade den lame mannen. (Mark 2:1-12). Kanske forekom reliker”
Oktagonen i Kafarnaum &r det &l dsta exemplet pa ett monument for pilgrimer. Fi nl% héavdar
att detta & den basilika som Picanza beréttar om i Kafarnaum vid sitt besok ar 570.

Antagandet som utgravningarnai Kafarnaum och Nasaret utgétt fran galler inte langre. Det
finns bara vaga belagg for en lokal jtgakristen forsamling i Galileen som kunde forvandlaen
judisk synagogartill en kristen kyrka.™~ Stdder som Kafarnaum och Nasaret blev inte kristna
heliga platser forran under kung Konstantins tid. Da efter att forstaelsen av Palestina som Det
Heliga Landet véaxt fram.

Om man ser regionen i sin helhet kan man inte identifiera mer an enstaka kristna platser fore
Konstanti rEgen Stores tid. En inhemsk judekristen forsamling fran tiden 60-70 finns det inga
belagg for.

Denna bild av kristen som en ickejudisk foreteel se anses bekréftad av rabbinerna som
betraktar Kristendomen som en frammande religion. Det var inte fraga om en intern judisk,
socia och religios foreteel se som kan [6sas genom samtal om vad som & “judiskt” eller .
Tvért om uppfattades Kristendomen av rabbinerna som en gavstandig religion. Med
trehundratal et var rabbinernatillsammans med flertalet judar medvetna qm att “Rom blev
avfdligt” och attdetta drastiskt skulle komma att paverka deras situation.

45M eyer s. 169-170

46F(‘jdel sekyrkan i Betlehem, Gravkyrkan, Eleonora pa Olivberget och Himmelsfardskyrkan. Helena byggde dven en kyrkalii
Hebron, Marmre.

47M eyerss. 126

48M eyerss. 127

49Tayl or s. 272. det & inte helt entydigt att platsen i den kristna traditionen konsekvent férknippades som Petrus hus. Se
Taylor s. 272-3.

50Den menar han uppférdesi mitten av 400-talet. Finley s. 110.

5'lHorsIe)/ s.108

52M eyerss. 32

53Ga]‘ni hos Shanks s. 227
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Forst pa senare tid har arkeologer sokt klarhet i det historiska sammanhanget fér Jesus och
rabbinerna. Ett antagande nér utgravningarnai Nasaret och Kafarnaum inleddes, var att finna
nagon dvergangsform av judekristendomen och Kyrkan. Man hoppades finna en “brygga”
mellan den judekristnarérelsen i Galileen och 300-talets kyrkor. Men vare sig litterdra kélor
eller arkeologiska fynd gav stod for den tanken.

1.4.3. Sammanfattning

Den kristendomsform som pl6tsligt upptréder | Galileen under mitten av 300-talet hade ingen
lokal galileisk prégel. Den var, sett ur kultursynvinkel, en importvara vars rétter horde hemma
i Bysans. “Kristna” alienerade sig alltsa frén de “orientala’ judarnai kulturellt hanseende,
men ocksa teologiskt. For Rabbinerna var kristen tro ett utomjudiskt fenomen och uppfattades
som en frammande religion fran andra och tredje &rhundradena.

Kyrkan & sin sida kunde betrakta judekristna som villfarande, inte nédvandigtvis darfor att de
omfattade heretisk 1&ra, utan darfor att de bejakade sin judiska hdrkomst och praktiserade sitt
judiskaarv.

Forst nér “kristen” blir tydligt atskilt frén “judisk” med markerade granser blir den religitsa
identiteten trygg. Glidningen i definitionen fran accentuerad etnisk till religios innebord av
“jude’, fullbordas under bysantinsk tid.

Det var forst under trehundratalet som Kyrkan utvecklade egna tecken och symboler. Innan

dess &r vi hanvisade till judiska fynd for att forsta kristendomen. Frégan om specifikt
“kristna’ arkeologiskafynd i Israel under perioden 135-330 e. Kr. & en &nnu oldst fraga.

2. JESUSROREL SE | GALILEEN

21. NYA TESTAMENTET

Vad har de nytestamentliga texterna att berétta om J&eu&drelsen I Galileen? Ledarna for
forsamlingen i Jerusalem var till en borjan alagalileer.™Men inget & kant LNT om ledare
som verkade i Galileen. Det forefaller som om Galileen ansags ovasentligt.

2.1.1. Synoptikerna

Eusebios hdvdar att Matteus skrev sitt evangelium for | udekristnaEl Uppfattningen finns
foretrédd i vé% tid att Matteusevangeliet kom till fore & 70 och riktade sig till judekristnai
EretzIsrael.

a. Galileen i Jesu verksamhet:

Jesu verksamhet utspelar sig till dvervaldigande del | Galileen. Som exempel kan ndmnas att
Jesus i Markus evangelium uppehdller sig ndra nog undantagsl ést fran kap 1:14 - 10:1.
Undantagen utgors av besok i Dekapolis 6ster om Genesaret (Mk 4:35-5:20), besok i Libanon

54Bz‘?wdei Apg. 1:11 och 2:7 beskrivs de elva som galileer.

55Finns exempelvisinte som uppslagsord i Kittel, Gerhard and Friedrich, Gerhard, Editors, The Theological Dictionary of the
New Testament, Abridged in One Volume, (Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company) 1985.
56Eus;ebios H.E. I11.24.6

57Isagogisk diskussion, se Stanton s. 113-145.
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(Mk 7:24-30) och tillbakatill Dekapolisigen (Mk 7:31f.). FOretradesvis vistas Jesus vid norra
stranden av Galileiska §j0n och stédernai dess anslutning.

Jesus hade framgang i Galileen. Det var sakert ingen tillfallighet att pilgrimer frén Galileen
fangade upp hans messianska signal er vick&iintrédandet till Jerusalem och var de som hyllade
honom som Messias pa “ Palmsdndagen”.

b. Finnsjudekristna férsamlingar antydda i evangelierna’?EI
Bagatti anser att evangelierna antyder en judekristen nérvaro.™ Han havdar att judekristna
synagogor forutsétts i evangelierna. Nar Jesus kommer till Nasaret besoker han “ deras’
synagoga enligt Mt 13:54, medan Mark 6:2 och Lk 4:16 utel@mnas pronomenet deras. Bagatti
tolkar dettﬁlyé att deras sérskiljer “judarnas’ synagoga fran en antagen judekristen

synagoga.

Rymmer evangeliernas texter en situation som svarar mot tiden da de skrevs snarare an den
som radde under Jesu dagar? Det &r en ytterst kqmplex situation med ett sadant “ dolt
budskap” som jag inte kan ga narmare in pa héar. é]:fjr min undersokning - perioden efter ar
70 - har inte den fragestallningen egentlig baring.

c. Galileisk judekristen rorelse av eget dag?

Hegel varnar for en trend_att se forsamlingar i Galileen som upphov till “teologier” och en
speciell missignsrorel se.®*Han avvisar ocksa teorin om Galileen som hemort for en speciell
“logiakalla’ .”

d. Galileen som platsfor den Uppstandne

Galileen var en platsi samband med uppstandel seberéattel sen. Paskfirandet i Jerusalem tog atta
dagar. Larjungarnavar instruerade att dtervanda hem till Galileen for att méta Jesus dér efter
hogtiden. Fiskeriet dterupptogs. \églj fleratillfallen moter Jesus larjungarnai Galileen bl.a..
da han ger “missionsbefallningen”.

2.1.2. Apostlagarningarna

58M att 21:9 beskriver hur pilgrimer frén Galileen - som uppenbarligen kénde honom darifrén - ropade “ Hosianna Davids
son”.

595e Taylor s. 222

60Tayl or s. 222. NT-81 uteldmnar “deras’ medan Nestletexten har

N I O A A A I I I
L0 oo " REEEEEEEE |~ CHOOOEEL. Bagattis exeges & spekulativ. Se Taylor s, 223.

61Hengel menar att det & metodfel att |4sain senare (antagna) historiska forhallanden i evangelierna. Hengel s. 30-31. |
synnerhet Matteusevangeliet och Johannesevangeliet har av forskare placeratsin i ett polemiskt sammanhang med

Y amniamétet som var avgdrande for judendomens framtid.

62Det finns god grund att havda att evangelierna kom till fére &r 70.

63En gdileisk mission till hednavérlden oberoende av Jerusalem. Hengel s.30.

64Hengel ibid. Spekulationer har forekommit att Apollos hade kommit till tro pa Jesus genom en kristendomsform som var
ovetande om dop och Andens gdva, med hemort i Galileen. Bauckham ger stod for tanken pa en oberoende
missionsverksamhet fran Galileen. Bauckham. s. 67,68.

Mt 28:16. Gissningsvis lamnade | drjungarna Jerusalem under méndagen efter Pasken. Pa onsdagen bor de varatillbaka.
Wenham s. 110.

6Paulus refererar till ett mote med 500 personer samtidigt (1Kor 15:6). Det &r troligen samma méte som Matteus refererar

till Mt 28:16-20, menar Wenham. Wenham s. 113. Nér Jesus uppenbarade sig for Jakob omtalasinte i evangelierna. 1Kor
15:7. Under de forsta 15 dagarna efter uppstandel sen visade sig Jesus vid gu tillfallen Wenham s, 123,
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Apostlagérningarna har de endareferensernatill Galileen utanfor evgﬁmgeliernaaBaraApg
9:31 refererar till Galileen som en plats med “kristna’ férsamlingar.

Uppenbarligen forutsétter Lukas forekomsten av forsamlingar i Galileen. Forklaringen till
Lukastystnad &r att Galileen inte utgor r@ot vasentligt led for hans tema, beskrivningen av
evangeliets vag fran Jerusalem till Rom.

2.1.2. Paulus

Paulus néamner om forfoljelser av “kristna’ forsamlingar i Judeen. Men har 6.h. inga
referenser till Galileen. Vad beror det p&? Var det ovidkommande for honom? Fanns det inga
forsamlingar dér eller var deras existens en sjavklar utgangspunkt?

Hengel menar att uttrycket “férsamlingarnai Judeen” &r ett samlingsbegrepp som Paulus
anvander Eﬁ"l hela det judiska omradet med Jerusalem som centrum och dér Galileen
inbegrips.

2.1.3. OvrigaNT

Ingen gangse isagogisk uppfattning som binder nagon nytestamentlig skrift till Galileen.
2.1.4. Slutsatser

Utgangspunkten att det fanns en Jesusrorelse i Galileen fran forstatid forefaller rimlig. For
det forsta fanns det en potentiell efterféljare i alla galileer som lart kénna Jesus under hans
verksamhet och antingen réknade sig som hans larjungar eller hade en positiv attityd till
honom. For det andrarefererar Lukas uttryckligen till troendei Galileen &ven om det sker mer
I 6vergripande ordalag.

Evangelierna ger ingen barande information om de judekristnas situation i Galileen. Ingen
nytestamentlig skrift kan dvertygande kopplas till dennarorelse och kasta ljus 6ver dess
villkor.

Slutsatser ur tystnaden & vanskliga. Men det finns ingen anledning att ifragasatta Lukas
uppgift om forsamlingar i Galileen. Daremot kan man vara en aning férvanad Gver att
information bara ges antydningsvis om resultatet av en verksamhet som anda upptog en sa
pass lang tid av Jesu verksamhet. Men man far finnasig i att Galileen bara utgor nagot av en
“sprangbrada’ for Evangeliets vag 6ver varlden i Lukas samlade verk.

rre génger skriver Lukas 000000 s (Apg 9:31, 10:37, 13:31), tva ganger anvander han L0000, . . Apg
1:11, 2:7).
68

Apg 9:31
00, 0000, 0000, 0000000000, 0000, 0000, 000, ., 000000000 | . 0000, 000000000 |, 0000, 000000000
000000, 000000000 . 000000000000000 | 0000, 00000000000, 000~ | 00000 | 0000, 0000000, 0000, 00
0" 00000000000, 0000, 0000000, 000000000, | 000000000000 - Apg 10:37 och 13:31 relaterar till Jesu liv. De
bada andra texterna beskriver |&rjungarna som “galileer”. Med forsamling maste man inte har tanka sig en rorelse med egna
synagogor. Den utvecklingen kom sakert med tiden. Utgangspunkten var att de forsta judekristna deltog i 6vrigajudars
andligaliv. Utedutning ur synagogor och bildandet av egna, maste inte vara 5jdva startpunkten.

9Lukas beréttar inget om evangeliets spridning i Egypten dven om den férutsétts av Apg. (kap 18:24), dler forsamlingarna
Oster om Jordanfloden och Syrien (9:10f.). Ett annat motiv & givetvis att Jerusalem ur teologisk synvinkel & centrumi den
judiska och darmed ocksa urkristna varlden.
70Hengel s. 30. Referenser: Gal 1:22, 1Tess 2:14, Rom 15:31, 2Kor 1:16.

71Johannesbreven kan kandidera. Jakobs brev och Judas brev passar in i bilden, men ger bara allmén information.
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2.2. ARKEOLOGIN OCH JESUSROREL SEN

| vilken grad kastar arkeologiska fynd |jus 6ver forekomsten av judekristnai Galileeen? Mot
bakgrund av den nyorientering och omvardering av tidigare arkeol ogiska resultat som jag
redovisat (1.1.2.) finns det orsak att se ndgot narmare pa fynd och teorier angaende
judekristnai Galileen.

Det & omgjligt att i detalj redovisa alafynd som gjorts. Jag hdller mig mer till principiella
resonemang.

ARKEOLOGISKA FYND OCH DE JUDEKRISTNA
Tva mer omfattande utgréavningar har utfortsi Galileen med avseende patidig kristen och
judekristen tid, namligen Kafarnaum och Nasaret. Jag begransar mig till dessa platser.

| populéra framstélIningar beskrivs Kafarnaum som en plats dér judar och judekristnalevde
sidavid sidafran forstatid. “ Petrus hus’ har anforts som en judekristen samlingsplats bara ett
stenkast fran stadens synagoga. Fynd fran ett romerskt badhus ses som ett indicium pa
romersk och dérmed ocksa hednisk nérvaro i staden. Detta tecknar bilden av Kafarnaum som
platsen for religios pluralism.”“ Denna beskrivning baseras pa de utgravni ngar@ch slutsatser
som gjorts av Franciskanerna under ledning av Virgilio Corbo med start 1969.

2.2.1. Franciskaner nas beskrivning av Kafarnaum

Kafarnaum blev ndgot av centrum for Jesu verksamhet. Till skillnad fran Nasaret som var
litet, fattigt och |3g relativt avsides, var Kafarnaum en blomstrande och rik stad. Har bodde
bade judar och hedningar.

Pa Jesu t& hade Kafarnaum en befolkning pa minst 1000 personer.som levdei relativt
vastand."* Somliga anser att invanarantalet |dg mellan 12-15000. ' Husen var tamligen
rymliga och vélbyggda, murade med huggna stenar med bruk som bindemedel.

| centrum fOr uppmarksamheten i Kafarnaum aterfinns “ Petrus hus’ som dterupptécktes 1968.
Franciskanerna havdar att detta byggnadskomplex fran borjan var ett priyat fiskarhus som
med tiden blev en judekristen samlingsplats och s smaningom en kyrka. > Foljande faser i
husets utveckling menar man sig kunna spara.

1 - “Petrus hus’ byggdes som ett bostadshusi slutet av hellenistiska perioden (100 f.Kr.)

2- P490-talet e.Kr. gors ett bostadsrum om till en samlingssal for en husférsamling, den sk.
domus-ekklesia (150-380 e.Kr. Byggs pa 300-talet, enligt Taylor och Horsley).

3- Under senare delen av 400-talet byggdes en édttkantig kyrka.

Fas 1. Fiskaren Petrus hus (insula)

72Laughlin S. 61.

73L'eimningarnaav den synagoga som idag & synlig byggd i vit kalksten harror frén perioden 200-400 e.Kr. Grunden av en
tidigare offentlig byggnad med basaltstenar & synlig i sv hdrnet av synagogan. Det kan ha varit den synagoga som omtalasi
Lukas 7:9 som uppfordes av medel fran en romersk officer. Se Finley s. 104.

74Ytan som var bebyggd utgjorde omkring 500 x 200 m. Kafarnaums befolkning bor ha varit 1200-1500 istéllet for 12-15000
enligt Horsley s. 114.

75M eyers.
76
Loffredas. 51
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NamneL" Petrus hus’ kommer av att byggnaden anses vara det hus dar aposteln Petrus
bodde.

Huset har samma planlésning som andra hus i omgivningen. Smarum var sammankopplade
omkring en innergard dar det fanns eldst@ och ugn. husen var byggdai en vaning och hade
platt tak som bars upp av liggande virke.™ Vaggarna var gjorda av stenar lagda pa varandra
utan bindemedel. Stenen var svartEg]asaI tsten fran omgivningen. “Petrus hus’ vétte mot Oster
och 1&g utmed stadens huvudgata.

Fas 2 domus-ekklesia

Den sa kallade hus-kyrkan upptar ett omrade pa 27x30 meter. Omradet var omgérdat med en
mur med Gppning mot sbder. Y tterligare en mur |6pte fran ingangen 16 meter mot norr, 6
meter fran den yttersta muren. Ett av rummen i “Petrus hus’ utvidgadestill ett rum med
métten 5,8 x 6,4 meter. En bage delade utrymmet i en 6stlig och véastlig del. Tre andrarum
ingick ocksa. Totalt hade byggnaden métten 11x10 meter. Ett tidigare jordtak hade ersatts
med tegeltak. Vaggarna var putsade och dekorerade med vaxt- och geometriska motiv. |
rummet som hade packat jordgolv aterfanns lager som innehdll alldagligafynd av karl,
lampor och krukor. Over dessa lager fanns sex tydliga strata med kalk.

| dessa strata aterfanns fragment av malad nedfallen smuts fran véggarnﬁGenom skarvor av
oljelampor kan man datera dessatill senast borjan av andra arhundradet.™ Har forekom inga
foremadl fran dagliga livet. Detta kan tolkas sa att rummet vid den perioden anvandes som
samlingsplats och var inte bostad. Innervaggarna hade putsats om vid tretillfalen och hade
dekorationer.

Graffiti med motiv som anses typiskt judiska har aterfunnits. Liknande inskriptioner har
hittats ocksa | Nasaret, namligen kors, vaxter och ord som “Petrus, Jesus, Jesus som Herren,
fisk,...amen” ' Loffreda menar att inte bara lokala kristna utan ocksa pilgrimer kom pa besok,
eftersom inskriptionen skrevs bade pa hebreiska, grekiska och latin. Graffitin kan dateras till
mitten av 200-talet och bdrjan av 400-talet. Franciskanernasslutsats &r att forsta
generationens kristna forvandlade bostaden till ett “kapell”.

Fas 3 Oktagon

Under senare delen av 300-€ller 400-tal et, forandrades denna samlingssal till ett dttasidigt
monument. Det bestod av tva oktagoner som skarmade av sig fran 6vriga bebyggelsen med en
mur. Over oktagonen holls ett tak uppe av 8tta kolonner. Oktagonens centrum var det rum
som @der tidigare generationer varit husforsamlingens samlingssal och dessforinnan Petrus
hem.®*Vide den tidpunkten hade platsen mer eller mindre dvertagits av hednakristna.

Alternativa tolkningar
Franciskanernas tolkningar har accepterats av exempelvis Finley, men har blivit ifrégasatta
och motsagda av andra.

77Han bodde i ett hus néra synagogan. Jesus bodde dér tillfélligt och botade &ven suka. Mk 1:29, 2:1, Mt 8:14-17, Lk 4:38.
788e Lk 5:, Mk 2:4.

79Loffredas 52

80Loffreda s. 57

8lLoffredas(SO. Finley s. 109

82Loffredas 63. Detta & den kyrka som Aethria besoker pa sin pilgrimsresa &ren 381-384, menar Finley s. 110.

83Dettaéa'r den kyrka som den anonyme Piacenza rapporterar om ar 570, enligt Finley s. 110. Taylor s. 111.



a) Meyer haller med om att huset i stadium tva renoverats och putsats om vid tre tillfallen.
Det kan tyda pa en ombyggnad fran privatbostad till en mer offentlig samlingssal. Men han &
mer skeptisk till att rummet fungerade som en domus ecclesia -samlingsplats for en
“husforsamling”. Det & mer en arbetshypotes, menar han, som det dterstar att bevisaE

b) OcksdHorsley &r kritisk till beskrivningen av en domus ecclesia for en lokal judekristen
forsamling. Sjalva utgéngg)unkten och antagandet om en judekristen grupp i Kafarnaum
saknar grund, menar han.

Det fanns ingen judekristen férsamling i byarna som kunde forvandlat e%liudisk synagogatill
kristen kyrka (Nasaret) eller forvandlat Petrus hustill en husférsamling.

“Huskyrka” & ocksa missvisande eftersom byggnaden inte var avsedd for lokala besokare
utan for pilgrimer. Sidobyggnadernatolkar han som utrymmen for Gvernattning och stallar for
tillresande besokare.

Man kan ip, enligt Horsley, datera huskyrkan till forsta &rhundradet. Troligenharror den fran

300-talet. = Aven synagogan tillhor tiden for rabbinernas aktivitet i Galileen.

¢) Taylor menar att den centrala byggnaden forefaller ha varit anvand som en samlingsplats
for kristna.

Men ocksa for henne &r begreppet “husforsamling” problematiskt i detta sammanhang. Det
man forstar med “husfor ing” & generellt ett privat hem dér ett eller flerarum dagits
samman till en samlingssal.™ | Kafarnaum daremot forefaller byggnaden inte i forsta hand
vara samlingsplatsen for den lokala kristna férsamlingen utan en byggnad for_att ta emot
pilgrimer. Inga féremd for dop, gudstjanst har arkeol ogiskt kunnat bel &ggas.

Spraket pa grafitti & i huvudsak grekiska vilket hon menar tyder pa att de som klottrat var
besokare utifran. De Oppnaytornai anslutning till byggnaﬁﬂ tolkas av Taylor som utrymmen
for 6vernattning och plats for besdkarnas asnor och hastar.

Pilgrimen Egeria beréttar om en@/rkai Kafarnaum. Hennes beskrivning motsvarar det som
arkeologiskt kan bel&ggas idag.

8iMeyerss 129,130,

85Hors;ley s. 114. Tamud referenstill minim i Kafarnaum &r intetill kristna. Finley accepterar teorin om byggnaden som
samlingsplats for en lokal judekristen. Finley s. 109.

86Horsle)/ s.108
87Horsley s 113
88Horsley s. 114. Angdende dateringen av synagogan se 1.2.

89Detta “kapell” var samlingsplatsen for en lokal kristen gemenskap. Forsta tiden samlades troende i enskilda hem. Taylor s.
274. Apg 1:13, 2:46, 9:37, 1Kor 16:19, Kol 4:15 Filem 2 Ps Klem rec x:71. Dura Europos &r ett exempel pa hur ett helt hus
Gvergatt till den kristna forsamlingen. Baptisterium och bema byggdes. Likasa husforsamlingen i Kirk-Bizzeh i Syrien. Det
forefaller som om &garen i dessa béda fall avtrétt huset till forsamlingen.

90Tayl ors. 274
ngayI ors. 274
92Tayl ors. 276
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Byggnaden placerades dar man kan formoda att Jesus bott. Men om judekristna funnitsi de
kvarteren har dei safall, enligt Taylor, inte |amnat nagra arkeol ogiska spar efter sig.
Ingenting tyder, enligt Taylor, pa att Kafarnaum fore 300-talet var nagot annat % en judisk
stad. Arkeologiskafynd kan inte beldgga vare sig hednisk eller kristen néarvaro.

2.2.2. Franciskanernasresultat i Nasar et

Nasaret var en liten bondby som verkar ha haft ganska daligt rykteEj Men under andra och
tredje &rhundradet borjade Nasaret bli kant i kristna cirklar. JuliusAfrikanen berattar att Jesu
slaktingar levde dar under trehundratalet, dvs. &ttlingar till Judas. = Detta & utgangspunkten
for tolkningen av de arkeol ogiska resultaten for Franciskanerna.

A) BEBADEL SEKYRKAN

Bysantinska lamningar i Nasaret upptacktes 1892 av franciskanermunken Benedikt
Vlaminick. Bagatti ledde utgravningarna mellan 1955-66. 1968 invigdes nuvarande
Bebadel sekyrkan.

Hér foljer ett forsok att bena upp en snarig diskussion.

Franciskanerna havdar att Nasaret var en judekristen stad till 500-talet. De bysantinska heliga
platsernai Nasaret togs 6ver fran judekristna som tidigare haft dem som heliga platser for
tillbedjan.

Byggnationer
“Den anonyme fran Piacenza” beréttar fran ett besok i Nasaret & 570 omﬁ basilika som
“Den heligaMarias Hus”. Den basilikan anses blivit uppford ar 427 e.Kr.

Fore denna basilika fanns en kyrka som omsl6ts av tva grottor. Den kyrkan har blivit kallad
“synagogkyrka” eftersom dess plan liknar samtida synagogor. Den anses blivit byggd i mitten
av 200-talet.*'Pa “ synagogkyrkans® golv fann arkeologerna puts med olika inskriptioner.
Grottorna har traditionellt betraktats som platsen fér Marias hem och bebadel sen.

Mariakult

Mosaikgolvet i “Mariabasilikan” upptécktes ar 1960. Flera av mosaikerna ansags ha tillhort
en forbysantinsk kyrka. Dér fanns inskriptioner och klotter med syftningar pa Kristus och
Maria. Korssymboler forekom liksom andra symboler som utgréavarna ansag vara
kénnetecknande for judekristna.

93Tayl ors. 294

94Tayl or s. 288 Pan xxx:11,10. Josef lyckades 6vertyga de judiska myndigheternai Kafarnaum om att fatillstand att bygga
en anléggning i fattigkvarteren for kristna bestkare. Det skulle ge inkomster till staden. Josefs byggprojekt kdnnetecknades
av anvéandande av kalk. Kakgolvet i domus ecclesia kan , enligt Taylor, hénforas till mitten av 300-talet. Taylor s. 283. Detta
ar byggnaden som Aetheriarefererar till i samband med hennes pilgrimsresatill Kafarnaum under perioden 381-384.
Orginalmuren fran Petrus hus forutsatts da fortfarande std. Se Finley s. 110.

95Utgréa'tvni ngar bekréftar att Nasaret inte var en dppen stad utan snarare en jordbrukarby, men inte avl&gset belgen, utan
néra den stora handelsvagen. Arkeologin s.a.s. bekréftar den negativa attityden Natanagl uttrycker (Joh 1:46).

96Briand s. 18
97Fi negan s. 49. Under Theodosius |1 utfardades ett edikt som forbjod korstecken och andra kristna symboler pa golv

eftersom man trampade pa dem med fétterna. Golvmosaikerna med kors (den s.k. kronmosaiken och den med Conons
inskription) i denna kyrka maste alltsa vara aldre, resonerar franciskanerna.

98Gissningsvisvar det en kvinna som skrev detta som var pa pilgrimsbesok, resonerar franciskanerna, Det skedde pa 200
eller 300-talet. Briand s. 26.
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paen kolonn var skrivet pa grekiska:
...under M(arias) heliga plats har jag omedelbart skrivit (hamnen). Jag har fullgjort mi
skyldighet mot henne, eller mGjligen; Jag har vordat hennes bild efter basta formaga.

En annan graffiti fran sammactid visar, menar man, att Mariadyrkan forekom. Det sker 200 &r
innan beslutet tas i kyrkomatet i Efesos 431 om venorerande av Maria.

Martyrium

En liten grottai anslutning till bebadel segrottan tillskrivs Conon. Namnet anses syfta paen
slakting till Jesus som dodades i Pamfylien & 249. Benen antas ha forvarats iﬁt uthugget hal.
| det halldes olja. Inskriptioner som talar om en helgonkult finnsi anglutning.

En inskription lyder: O Jesus Kristus, Guds Son kom till Genos och Elpis - hjé\lp.IEZI
Korsfinnsinrista% Tolkningen av olika graffiti &r att det &r fraga om ett “Martyrium” - till
Martyren Conon.

Judekristen graffiti

Bland de delar som tillhor den forbysantinska byggnaden hor den basséng som aterfanns
1960. Bassz"men och mosaiken pa bottnen harror fran dopliturgin hos de judekristna, ansdg
utgrévarna.

Basséngen & 2 meter bred och uthuggen i Klippan. Véggarna & tackta med puts och panel.
Sju steg leder ned till bassdngen vid dess sbdra @énde. Troligen & den ddre an gavakyrkan
eftersom dess riktning & en annan an gélva kyrkbyggnaden som den ing&rﬁ. Den kan inte ha
varit en olje- eller olivpress, menar franciskanerna, utan Vat%l] dopgrav. —— Mosaiken tolkas
som en kosmiska stege - med stege genom de §u himlarna.

B) JOSEFSKYRKA
Omkring 100 meter norr om Bebadel sekyrkan inom det franciskanska konventet, ligger Den
helige Josefs Kyrka.

Josefs hus
Kan&an vetavar Jesus bodde? Sannolikheten for att en judekristen helgedom hittats &r
stor.

Bagatti menar att dejudekristnafbrd&(sfrén Nasaret under Heracliustid i borjan av 800-
talet. Da ersattes de av hednakristna.

99Briand s. 23. Finegan s. 49.

100g, pelare hade inristat: KE MARIA motsvarar KAIRIE MARIA (KAIPE MAPIA), tolkas “Ave Maria’. Briand s.27.

101Briand s. 30

102Briand s. 33

103Briand s.38

104Bri and s.39

105Briand s. 39

ingriand s. 40. De gu stegen i dopbasséngen tros motsvara en judekristen |&ra om manniskans férd genom gu himlar.
Briand s. 65

108Briand S. 66. Hér &r troligen platsen dér Josef accepterade Maria. Briand s. 77.
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Judekristnariter
Ocksa kryptan i St Josefs Kyrkainnehdller manga forbysantinska ting; vattentank, grotta,
dopgrav. Su steg leder ner i bassangen.

Cisternen &r sex meter djup och 8 meter i diameter vid botten. Cisternen och basséngen &r
samtida. Troligen & detill fér dop. Rinnande vatten behévdes for att dopa.

Grottan har i folkliga kretsar ansetts som Josefs hus. Judekristnainitierades till medlemskap
genom tre dop, vid skildatillféllen och lmske paolikatider. Dopi eld, vatten och Ande.
Kanske polemiserar Nicaeum mot detta.

2.2.3. Kritik av Franciskanerna

Med tanke pa att 24 prastfamiljer slog sig ner i Nasaret efter Templets fall ar 70 verkar det
somﬁ staden ur judisk, kultisk synpunkt var ren. Inga fynd styrker tesen om en hedniska
stad

(1) Finley redogor i stort sett okritiskt for franciskanernas resultat i sin framstallning.

(2) Hordey daremot ar skeptisk och menar att §alva utgangspunkten &r falsk. Det fanns ingen
judekristen férsamling som kunde forvandlat en synagogatill en kristen kyrkai Nasaret.

(3) Meyer &r inte helt avvisandertill Begattis tes om dateringen av Synagogkyrkan till
omkring 250 e.Kr. Men han hévdar att synagogan i gélva verket ursprungligen var judisk och
intekristen i “Konstantinsk” mening. Forst under trehundratalet da mosaikerna lades blir den
kristen.

Testas tolkning av bassangernai de bada bysantinska kyrkorna (Bebadel sekyrkan och Josefs
Kyrka) sorff'él[ldekristna sopgravar (mikveot), finner Meyer mdjlig, men en aning
spekulativ.

(4) Taylor bjuder paen massiv kritik av franciskanernas beskrivning av den forstakristna
historien i Nasaret.

Synagogkyrkan ar yngre an franciskaner na havdat:

Pilgrimen fran Bordeaux passerade Nasaret under sitt besok i Palestina & 333. Men, papekar
Taylor, han ndmner inget speciellt om Nasaret som exempelvis en plats for til|bedjan vid Jesu
hem. Det forsta belagget av Nasaret som en kristen kultplats, & Egeria ar 383.-" | kontrast till
det hévdar Taylor att Nasaret forblev judiskt fram till persernas invasion pa 600-talet.

Grottan i den sk. Bebadelsekyrkan, menar Taylor ursprungligen var en del av en
vinpressanldggning. Tidpunkten den dvergick till en kristen kultplats sammanfaller troligen
med det uppdrag Josef “ Avféalingen” fick av Kung Konstantin att bygga kristna monument i

109Briand s. 50

lloBriand s. 54. Testa hévdar att de judekristna har tre dop; elddop, vattendop och dop i Anden. Hos Finegan s. 53.
111M eyerss. 26, 43, 56-7

lleorsIe)/ s. 108

113M eyerss. 137. Jakob beskriver den kristna sammankomsten i sitt brev som en synagoga. Jak 2:2.

114Tatyl or s. 226. Epifanius berattar om Josef fran Tiberias, som var en judisk konvertit till kristendomen som fick tillstand
frén Kung Konstantin att bygga kyrkor pajudiska platser. Uppdraget gavs fore Konstantins dod 337. Kejsare Theodotius i
boérjan av 500-talet anger Nasaret som en bland flera platser |1amplig att bestka av pilgrimer. Taylor s. 227-8.
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Galileen. Det sker omkring &r 337.EI Bagatti ddremot havdar att judekristna forvandlade
grottan till en synagogkyrka under 200-talet. Dessforinnan hade platsen varit féremd for
judekristen kult, enligt honom. Forsta belagget pa en kristen basilika pa denna plats kommer
fran den anonyme pilgrimen Piacenza omkring 570 e.Kr.

Dateringen av den basilika som pilgrimen frén Piacenza skriver om, hanger till stor del
samman med ddern pa basilikans mosaikgolv. N:ﬁéa av de nio mosaikerna bor forlaggas till
perioden 500-700-talet, enligt Taylors bedémning.

Dateringen av mosaikerna med kors & vansklig. Theodotius Il férbjod kors i mosaikgolv med
motiveringen att man inte ska skanda symbolen genom att trampa pa den med fétterna. Detta
kan tolkas s att golvet i basilikan méste ha lagts fore detta datum. A andra sidan, hévdar
Taylor, har kors i mosaikgolv belagts fran andra platser i ina efter & 427. Darfor ar det
inget som hindrar att golvet i Synagogkyrkan kan vara ddre.

Barnklotter istéllet for judekristna tecken: o
En bassing uthuggen ur berget tolkade Bagatti som en judekristen dopgrav.* Denna bassang
kopplas samman med en liknande i Josefs kyrka.

Graffitin i bassdngen liknar for Taylor barns klotter och har inget med inskriptioner att
gbra. " Judekristna liksom andra kristna dopte. Men man kan forvanta sig att de judekristnas
“dopgravar” sag ut pa samma sitt som judars reningsbassanger (mikveh). Men, papekar
Taylor, judar kl&dde aldrig in sina mikveot med mosaik eftersom en ev%uell spricka skulle
orsaka orenhet. Déremot var det inte ovanligt att vinpressar “kléddesin”.

I ngen synagogkyrka:

Pa grundval av graffiti pai forsta hand grekiska, men ocksa syriska, havdar Taylor att den
forbysantinska byggnaden var en tidigare kyrka och inte en judekristen synagoga. Graffitin
maste kommit till av pilgrimer utanfor Palesti nﬁz,]menar hon, eftersom inget klotter pa
lokal spraken hebreiska och arameiska forekommer.

Det faktum att armenier kom pa besok till Nasaret gor det Gverhuvudtaget osannolikt att
kyrkan skulle vara kontrollerad av en heretisk judekristen sekt, anser Taylor. ArmenierEg.Ivar
ortodoxa och betraktades som sadana av Kyrkan anda fram till konciliet i Kalcedon 451.

Ingen ursprunglig Mariakult:
Taylor kan inte dela Bagatti-Testas teori om att Mariakulten gar tillbaka till tidig kristen tid.
Hon avvisar tanken pa graffiti (nr5) till andra och tredje &rhundradena. Inte heller & det

115Tayl ors. 235

116Dem i Angelkapellet, klostret och sidra sidoingdngen. Taylor s. 236.

Wl aylor s. 239, 242-3

1188{:\gatti accepterade Testas tolkning av graffiti i dopgravens vaggar som judekristna symboler. Taylor s. 244.
119Tatyl or s. 246

120Tayl ors. 249

121Tatyl or s. 252. Aldern p& namnformerna & relativt sena, enligt Taylor 5-700-talet i vissafall. En del graffiti skrevs pa
armeniska. Kristna armenier kom pa besok till Palestina under 300-talet. Men det armeniska alfabetet infordes inte forréan
efter & 404. Den ddsta armeniskainskriptionen i Palestina dateras till femte arhundradet och &r skrivet med grekiska
bokstaver. Inskriptioner med armeniska alfabetet upptrader forst under sjétte och sunde &rhundradena. Det & darfor mojligt
att forlagga inskrifterna fore det femte arhundradet, menar Taylor. Taylor s. 258.

122 aylor s 258-9
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sannolikt att judekristna skulle vorda Maria. Att ebioniterna vagrade vorda Maria var ett av
skdlen till att kyrkofaderna avvisade dem, papekar hf?g] Mer sannolikt ristades hyllningarna
till Mariain nagon gang vid tiden for konciliet ar 431.

Inga beldgg for heterodoxa i Nasar et:
Inga av de graffiti som franchszkf\nerna anfor som bevis for en heterodox judekristen nérvaro
haller for Taylors granskning.

De underjordiska fynden i Josefs kyrka &r bl.a.. ett antal silos. Den “Heliga Familjens grotta”
forvandlades fran ett romerskt/bysantinskt jordbrukskomplex till en helig plats av korsfararna.
Inget tyder, enligt Tayl o&ﬁé att “dopgraven”, som franciskanerna anfor, den skulle ha nagot
med judekristna att gora.

Klottret i en grav somBagatti tolkade som judekristna symboler, & snarare magiskatecken.le—GLI

Taylors sammanfattning:

Det fanns i Nasaret fran borjan av 300-talet en liten okontroversiell kyrka som omslot det
grottkomplex som idag & synligt. Pilgrimen Egeria beskriver denna grotta som och
utsokt. Det ansdgs vara platsen dar Maria fick uppenbarelsen av angeln. (Luk 1:26-38).~" Om
Maria bott dér finns en forklaring till namnet Marias hus.

Byggnadernai Nasaret, enligt Taylor:

Fas 1: Marias bostad

Fas 2: Kyrkan Marias hus uppfors av Josef “Avfalingen” i borjan av 300-talet. (Ingen grund
for antagandet om en “synagogkyrka’ uppford av judekristna.)

Fas 3: Basilikakyrkan ersétter Marias Hus under slutet av 400-talet ellﬁgra borjan av 500-talet.
Detta mojligen efter att en jordbavning forstort den tidigare byggnaden.

2.2.2. Slutsatser

Det arkeologiska underlaget ar betydligt mer bristfalligt an det som varit gangse uppfattning
under de senaste decennierna. Man maste ge Taylor rétt i kritiken av franciskanernas
uppfattning och &en de henne rétt i att man inte kan belédgga en heterodox judekristen
existensvare sig i Nasaret eller Kafarnaum.

Den mer sannolika dateringen av domus ekklesia &r att den uppfordes under 300-talet, kanske
genom Josef “ Avfélingen”.

Att en kyrka byggts pa den autentiska plats dar Petrus hus en gang legat, far anses som
sannolikt. Det innebér i sin tur att ngon bevarat minnet av platsen. Teorin att det funnits en
judekristen férsamling som forvaltat platsen och fort traditionen vidare forefaller trolig.

Taylor har sdkert rét i att Nasaret inte var en plats for Mariakult under de forsta
arhundradena. Nasaret var en judiska stad och att byggnaden som franciskanerna kallar

123Tayl or s. 259-260
24T ayrop 0. 262-4
125

Taylor s. 264
126Tatyl ors. 233
127Tayl ors. 265
128Tatyl ors. 267
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Synagogkyrkan istéllet sannolikt harror fran 300-talet. Men Taylor forklarar inte hur
traditionen om platsen uppstod.

Man kan naturligtvis ténka sig att bysantinska kristna pd méfa valde en grottai sokandet efter
en plats att skapa en pilgrimsort. Men lika mgjligt &r att en lokal judekristen rorelse fanns i
Nasaret och bevarade minnet av det hus dér Maria bodde med Josef.

Slutsatsen &r att vi pa arkeologiska grunder fortfarande svavar i okunskap i fraga om perioden
70-370 i Nasaret. Som sa ofta gar asikternaisar. Darfor finns det anledning att se om det finns
andra, oberoende kéllor som indikerar en judekristen narvaro. Levinskaya har nyligen papekat
hur trubbig och begrénsad arkeologin &r for tecknandet av historien. Bara genom att verifiera
arkeologiska resultat med andra kéallor, inskriptioner, ﬂg]ti ka forfattare, anser hon att
arkeologiska resultat kan utgora en nagorlunda saker grund.

129Le'vi nskayas. 58
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