DARASH SKRIFTSERIE nr 2 —del 1/3

JESUSROREL SEN
| GALILEEN

aren 70 - 370

version 1:22

GOran Lennartsson

Darash Bible I nstitute Jerusalem
Po.box 7734 Jerusalem 91077
|srael
1998



INNEHALL

Inledning

1 LAGESBESKRIVNING

1.1.1. Fragestallningar
1.1.2 Materialens karaktéar

1.2. VILLKOREN | GALILEEN
1.2.1. Fariseismen fore &r 70

1.2.2. Vilkabodde i Galileen?

1.2.3. Stark judisk identitet

1.2.4. Hassider & Skriftlarda

1.2.5. Vanligt folk

1.2.6. Synagogans funktion & utseende
1.2.7. Samhéllet

1.2.7. Slutsatser

1.3JUDEKRISTENDOMEN

1.3.1. Oversikt av fenomenet Judekristendom
1.3.2. Kriterier

1.3.3. Slutsatser

14. KRISEN | GALILEEN

1.4.1. Kriterier for "kristen" under forsta &rhundradena.
1.4.2. Kristen ndrvaro i Galileen under bysantisk tid
1.4.3. Sammanfattning

2. JESUSROREL SE | GALILEEN

2.1VAD VET NYA TESTAMENTET JESUSRORELSE | GALILEEN?
2.1.1. Synoptikerna

2.1.2. Apostlagarningarna

2.1.2. Paulus

2.1.3. OvrigaNT

2.14. Sutsatser

2.2. ARKEOLOGIN & JESUSROREL SEN
2.2.1. Franciskanernas resultat i Kafarnaum

2.2.2. Franciskanernas resultat i Nasaret

2.2.3. Kritik av Franciskanernas metod och resultat
2.2.4. Slutsatser

2.3. JUDISKA MATERIAL

2.3.1. Rabbinska texter & de judekristna
2.3.2. Sidur, Jamnia & Judekristendom
2.3.3. Tamud

2.3.4. Targumer



2.3.5.Sammanfattning.

2.4. PATRISTISKA KALLOR

2.4.1. Apostoliska faderna och judekristna
2.4.2. Justinos Martyren

2.4.3. Eusebius kéllor

2.4.4. Epifanios av Samos

2.4.5. Origenes

2.4.6. Sammanfattning

3 RABBINERNA & JESUSROREL SEN

3.1. Gransoverskridande

3.2.1. Fariseerna och Galileen under templetstid
3.2.2. Frén Yavnetill Galileen

3.2.3. Invasion av rabbiner till Galileen?
3.2.4. Akademiernai Galileen

3.2.5 Fran Mishnatill Babel

3.2.6 Judarna under Julianus

3.3. Judekristna & Rabbinismen

3.4. Orsaker till Rabbinismens seger
3.5. Utebliven stafettvaxling
3.6.Sammanfattning

AVSLUTNING

KALLOR & FORFATTARE



Inledning

Den hér uppsatsen &r en del av process som pagétt under ett antal ar. Drivkraften har varit
behovet att fa redapd hur relationen mellan kristna och judar utformades under de forsta
generationerna av var tiderakning.

Uppslaget till &mnet for uppsatsen kom egentligen som en Gverraskning. En dag upptéckte jag
att kunskapen om den kristna férsamlingens forsta utvecklingsskede i Jesu hemtrakt Galileen
var sa fragmentarisk.

Forsamlingen i Jerusalem & val belagd fran dessforstatid. Dér vistades Jesus baravid nagra
tillfallen - om an avgorande! Men Galileen, dar Jesu verkade den 6vervéldigande delen av sin
offentligatid, dar & Jesusrorelsen bara fragmentariskt kand.

Vad hande med rorelsen kring Jesus i Galileen dar han levde och verkade? Vad vet historien
om judekristnai Galileen? Och varfor blev inte Galileen ett Judekristet Centrum efter ar 70?

Jag gransar frégornatill att galla for perioden ar 70-370 e.Kr. Avgransningen bakat & naturlig
med tanke pa den stora omvalvning som judisk tro genomgick i samband med och efter
upproret mot romarna aren 66- 70 (74). Mindre sjavklar ar dvre tidsgransen. Jag har valt
atergangen till kristet styre efter Julianus “Avfélingen” (361-363) som “markor”, eftersom
han representeras det sista hotet mot kristen dominansi ¢stra Medelhavsomradet och dérmed
mojliggor konsolidering av bysantinskt inflytande .

Tillvagagangssatt:

Jag soker teckna bakgrunden och dversiktligt bestdmmaforskningslége i moment 1. Dérefter i
avsnitt 2 for jag resonemang kring kdlor utifran fyra fragestallningar: Nya testamentets
skrifter, arkeologiska resultat, judiskatextmaterial och patristiska kélor. Tredje avsnittet
beskriver faktorer i relationen mellan Rabbinismens konsolidering och Jesusrérelsen i
Galileen.

GoOran Lennartsson



1 LAGESBESKRIVNING

1.1. JESUSRORELSE | GALILEEN

Det & rimligt att forvanta en judekristen rérelse i Galileen mot bakgrund av att Jesus verkade
dér under den 6vervadigande delen av sin aktiva period. Enligt evangelierna hade han
framgang dér och efter sin uppstandel se métte han larjungar dar. Rimligen fanns det darfor en
“jordman” for judekristnarorelsen i Galileen att uppsta ur och utvecklasi.

Att larjungar till Jesus vanns och levde vidare i mer eller mindre organiserad form beréttar det
urkristna materialet. Lukas rapporterar om Jesusrérelse i Galileen strax efter pingsten:

“Kyrkanfick varai fred i hela ﬁdeen, Galileen och Samarien. Den byggdes upp och levde i
gudsfruktan, och den véxte ...”

1.1.1. Fréagestallningar:
Problem uppstar emellertid nar man narmare vill 1&ra kénna denna formodade Jesusrorelse i
Galileen.

- Vilken form hade “ Jesusrorelsen” ? | vilken utstréckning var de troende organiserade? Hade
man egna forsamlingar?

- Vad kannetecknade de judekristnai Galileen under perioden 30-370? Tidig judekristna
forsamlingar & kanda fran andra omraden fran tidig tid. Dit hor Egypten, Syrien och dster om
Jordan. Men varfor &r det satyst om Galileen?

- Vilka spér finns efter den? Vilkakallor kan kasta ljus 6ver judekristendom i Galileen?

- Finns det en forklaring till att Galileen inte blev ett Judekristet centrum - utan i stéllet
Rabbinismen? Mot slutet av andra &rhundradet etablerar sig den Rabbinska judendomen som
tongivande judiska riktningen i Galileen. Finns det en forklaring till det ndrmaste paradoxala
forhallandet att Jesu hembygd blev séte for den rabbinska judendomen som ursprungligen var
utomgalileisk, medan det &r i det narmaste tyst om Jesusrérel sen som uppstar i Galileen?

Frégorna kring judekristendom i Galileen har grovt sett delat in modern forskning i tvalager.

() Den mer traditionﬁllauppfattni ngen ar att Galileen utpekas judekristna cerétrai byarna
Kockba och Nazara. “ Delar av Jesu familj kan havarit verksammai Galileen.

(b) Tidigare arkeologiska resultat om judekristen nérvaro i Galileen oavbrutet sedan Jesu tid
har altmer ifrégasatts. Aven rent negativa utsikter att finnaldmningar av judekristna har
presenterats pa sistone: Om en judekristen forsamling funnits&| Kafarnaum sa har deni ala
fal inte |amnat nagra arkeol ogiska spar efter sig till historien.

1.1.2 Materialenskaraktar.

[y

Apg 9:31

| Transjordanien fanns judekristnai Pella, Beroea, Basanitis, Nabatea, Paneas, Moabitis och Adraoi enl. Ferguson s.490
Wilson 95 s.147 Se ocksé Bauckham s.57-70.

Taylor s.294.

oW N



Arkeologi:
Franciskanerna havdar att judekristnai Galileen utvecklat en egen kultur som arkeol ogiskt
kan bel&ggas.

Dettaifragasétts alltmer. Idag iakttas storre forsiktighet med utsagor om arkeol ogiska spar av
judekristna. Ett antagande vid utgravningarnai Nasaret och Kafarnaum, &r att finna nagon
form av fortséttning av judekristendom - koppling mellan Jesus och hans forsta larjungar och
300-talets kyrkor.

Men vare sig litterara kéllor eller arkeologiska fynd styrker det antagandet. B

Om arkeologin inte ger vagledning, finns det da andra ledtradar?

Patristiska kallor:
Referensernartill judekristnai Galileen hos kyrkoféderna &r tunna. Till dels hor det samman
med hur Kyrkans foretrédare sag pa foreteel sen judekristendom.

Eusebius beréttar att forsamlingen i Jerusalem utvandrade till Pella. Berodde det pa att det inte
fanns trossyskon i Galileen eller hangde det samman meﬁ politiska orsaker. Eller var det helt
enkelt sa att Pellalég palagom avstand fran Jerusalem?

Rabbinska materialet:
De rabbinska kéallorna & mycket komplexa. Problemet &r dels texternas alder, dels hur
rabbinernarefererar till judekristna.

Somliga historiker & optimister och menar sig finna manga referenser till judekristnai
Galileen hos rabbinerna.™ Andra & mer tveksamma. Man kan inte faststéllavare sig
amoraitiskaellg tannaiti ska texter som autentiska. Alla & medeltida. Hur redigerade de &r gar
inte att avgora.

| det foljande vill jag ndrmare soka utrona de yttre forutsdttningarna for en Jesusrorelse
Galileen efter ar 30.

1.2. VILLKOREN I GALILEEN

Vilkaforutséattningar religiost och socialt fanns det for ett en judekristen rorelse skulle kunna
utvecklasi Galileen? Hur sg de sociologiska, historiska och religiosa forhdllandenai
Galileen ut under forsta och andra arhundradena av var tiderakning?

Galileen - hedningarnas omrade - & geografiskt det omrade som gransar till Syrieni Gster,
Sidon och Tyrosi norr, Karmelberget och staden Ptolmaisi vaster. Galileen omfattade
Jisreelddtten och Jordanflodens utlopp ur Gennesarets §0. Sydostra stranden av Gennesaret

5Horsley s.108

6Vart tog de judekristnai Pellavagen efter & 70? Stannade allai Pella? Drog de norrut? Eller dtervande de till Sionsberget i
Jerusalem? Den frégan & aktuell. BAR vol 24, mars 1998 s.14-15.

7Tal mud tycks forutsétta judekristna " minim" menar Meyers s.32.

8Kronholm $.296. ldag &r den forharskande uppfattningen att man inte kan veta ndgot om den antika rabbinismens asikt om
Jesus eller de kristna. Kronholm s.301



and 6t till Dekapolisomradet och i nordost till Itureen. Bergsomradet i norraglelen kallades
Ovre Galileen och datten om omrédet kring Gennesaret for Nedre Galileen.

1.2.1. Fariseernaforear 70.

Beskrivningen av fariseismen som den domi%rade andligarorelsen inom judisk fromhet
under andratempletstid har idag 6vergivits. = Delsvar fariseernas ndrvaro i Galileen
formodligen ganskalliten, dels &r det faest under tredje arhundradet e.Kr. som de (1as

rabbi nﬁla) far grepp Over synagogan. —Under Jesu dagar kom fariseerna baratill Galileen pa
besok.

Fariseerna hade folkligt stéd menar E. P. Sanders. Men tanken att de kontrollerade massorna
ar grundl6sa. Folk foljde inte fariseerna darfor att de hade auktoritet. Daremot kanaliserade
fariseerna en del av folkets missngje och ﬁv luft & oppositionen &en om deras politiska roll
avsevart hade minskat under Herodes tid.

Teologiskt var det fariseerna som utgjorde oppositionen mot Jesus.@ Men om fariseernainte
dominerade andligalivet i Galileen, hur ska da fromheten dar beskrivas? Vilken jordman
fanns for " Jesusrorel sen™?

1.2.2. Vilkaboddei Galileen?

Det finns en gammal uppfattning bland historiker att galileerna antingen var "arameer” (1&s
"ickejudar") eller var en blandbefolkning av judar och hedningar. = Josefus har tolkats sa att
befolkningen i Galileen tvangskonverterades under Alexander Janneus tid (103-76 f.Kr.) ochi
géa och hjartamer eller mindre var hedningar.

9Bauer. OOO000000000  Hedningarnas omréde 010700, 00000, Jes 8:23 (9:1), Mt 4:15 00000000, aram.
Dooo0ooo

10Freyne 88 5.205, 207 Sanders 92 s.459, 393-404. Horsley s.95 Mot Hengel . Josefus beskrivning har tolkats si att de hade
makt 6ver folket och kontrollerade allt. Neusner menar att & sin sida att fariseerna helt forsvann ur samhallshilden. Hos
Sanders 92 s.389.

llDen forsta etableringen av "rabbiner” efter templets fall utanfor Jerusalem sker i Javne . Efter hand som rabbinismen
formas sker en etablering i skilda centrai Galileen. Forst under andra halvan av 200-talet utbvar rabbinernai Galileen
namnvart inflytande pa Galileiska befolkningen. Se avsnitt 3.2. Den historiska kopplingen mellan fariseismen och
Rabbinismen &r inte enkel. De b&da grupperna &r inte identiska. Men en féreningslank visar Flusser tydligt pa. Paulus larare
Gamaliel kallasadrig farisei de rabbinska kallorna. Men s beskrivs han hos Lukas. (Apg 5:34) Gamaliels son Simon kallas
fraise’av Josefus. Flusser 98 s.68-69.

len vanlig beskrivning av andliga laget pa Jesu tid & att fariseerna dominerade delsi kraft av sin majoritetsstallning i
Sanhedrinen, dels darfor att folk i allmanhet lyssnade pa dem. Samtidigt pastés de forakta vanliga ménniskor - de gtillai
landet (am haharets). Men detta stAmmer inte. | princip skildrar evangelierna att fariseerna kom fran Jerusalem. Fariseismen
var i etablerad i Jerusalem men hade férmodligen ett begrénsat inflytande dver livet i Galileen. Under Jesu tid kom de dit i
stort sett bara pa besok. Mk 12:38-39 // Lk 11:43 visar att fariseer kom pa besok - utskickade fran Jerusalem. Mt 23: 37-39
15:1 21:45 27:62 visar att fariseernas hemvist var Jerusalem. Hordley s.153.

BUnder borjan av Herodes tid var relationen till fariseerna god. Forsta 12 aren gick at for honom att befasta sitt
kungarike. Omkring 25 f Kr. kunde han kopplaav. Men efter ytterligare fem & (20 f.Kr.) kraver han
lojalitetsl6ften av bade fariseer och esseer. Men de vagrar. | det sammanhanget ska man se Josefus pastaende att
massorna var pa fariseernas sida - opposition mot Herodes makt. Somliga fariseer konspirerade mot honom mot
dlutet av hans dagar. Sanders 92 s.391-3

14H;a'\r & forskare inte altid dverens. Har &r inte platsen att diskutera detta, men forskare som David Flusser exempelvis ser
Jesus som en farise’i vidare mening. Flusser 98 s.72.

15Tringi ngham s. 41. Walter Grundmann havdar i en bok frdn 1941 att Jesusinte var jude. Dalag i linje med den tidens

ideologi att Jesus sdgs som arier. | Mellandstern uppfattas det i vissa kristna kretsar politiskt laddat att beskriva Jesus som
jude.



Horsley foretréder en diametralt motsatt uppfattning, ndmligen att galileernavar de andliga
arvtagarnatill Nordriket och att folkets religitsaidentitet aldrig brutits.= De var lojala med
Jerusalem och forvaltade det andliga arvet fran Moses. Visserligen odlade man en sérart och
var mer “galileer” an “judar” i meningen medlemmar i tempelstaten Juda - men var lojala med
Toran och tﬁnplet. Deras tolkningar var daremot inte alltid i 6verensstammel se med
fariseerna

Oppenheimer havdar ocksa att det radde en teologisk sjavstandighet i fraga om det religiosa
liveti Galileeni jdmforel se med Judeen. Den skillnaden menar han fortsatte in i tannaitisk tid.
Den dlutsatsen kommer han fram till genom att identifiera“de stillai landet” med kristna,
samaritaner eller ignoranta ur folket. Méanga forskare har sett de stilla i landet som det skikt i
samhadllet varifﬁ\zp Jesus kom. Oppenheimer menar att am haarets var lika vanligai Judeen
som i Galileen.

Uppfattningen att Galileen befolkades av en ignorant och mer spontan religids befolkning bor
altid ifragaséttas. Y ochahans ben Zakkais utsaga - “Galileen, Galileen du hatar Toran” - har
blivit alltfor vagledande i beddmningen av det religiosaléget i Galileen. Josefus exempelvis
ger ingaindikationer pa skillnad i religiosalivet mellan Judeen oclg]GaliIeen. Han beskriver
Galileen som toratrogen som inte hade en assimilerad befolkning.

Sanders beskriver gal%?ema som frommajudar somi princip aven foljde
renhetsforeskrifterna. = Vidare menar han att de flesta judar sg synagogan som en del av det
andligalivet.

Silda regioner

Man skainte se Galileen som ett homogent kulturomréde. Josefus delar i Galileen i Ovre och
Lagre Galileen. Tiberias ses som en nagot sjavstandig regioni M imnaéallorna ger dltsa
vid handen att man bor beskriva Galileen som ett differentierat omrade.

Det romerska inflytandet nadde inte &nda upp i bergen av Ovre Galileen och inte heller till
Golan. Storre delen av Jesu verksamhet var forlagd till Lagre Galileen, Nasaret, Kana, Nain
och omrédet norr om Gennesarets 50 med K afarnaum som centrum. Jesus var painget st
isolerad i Galileen. Han véxte visserligen upp i en smastad, Men Nasaret 13g inte langt ifran
en anslutningsvég till en av den tidens mest trafikerade handelsvégar - Via Marié] Nasaret
Overblickade gévatrafiken till ViaMaris dér den drog fram over Jisreeldlatten.

16M eyers menar att Horsley pressat fakta nar han framhaller galileernas andliga arv fran forstatempletstid. Meyers ar
mycket kritisk till Horsleys bok Archaeology and society in Galilee. Rescension iu BAR juli 97, s 60f. Taylor anser att
Galileen blir judiskt genom tvangskonvertering under Alexander Janneus tid & 103 f.Kr. Taylor s.49.

Se Horsley s. 95 For somliga kan tillstandet av den rituella renhet som utmérkte templet vara det efterstravansvarda. Det
normala tillstandet var da att leva som om man var i templet. Forskare diskuterar om detta exempelvis var fariseernas
ambition. Men det & tveksamt. Inte ens prasterna kunde “tillvardags’ hélla en highelig status. Rabbinernas tendens att
beskriva en teologisk egenart for Galileen, kan hdra samman med kristen nérvaro dér, menar Meyers. Meyerss. 178 n.10.

18Hos Meyers s.36.

19M eyers s.38.

20I detta har han J Neusner emot sig, hos Sanders 92 s.298
%! sanders 92 5.201. Sevidare 1.2.6.

22M ishna beskriver Landet i tre omréden, med varderatre regioner. 1)Judeen, 2) 6ster om Jordan och 3) Galileen. Galileen
delasin i a)6vre Galileen, b) Nedre Galileen och c) dalen: frén Kfar Hanania. Ovre Galileen & dar inte sykomorer véxer.
“Daen” &r Tiberias omrade.

23M eyerss.43



Staden Sipporis, som lag omkring 5 kilometer fran Nasaret, blev ett av de mest betydelsefulla
romerska administrativa centrai provinsen. Fram till & 19 e.Kr. var Sipporis Galiciens
huvudort, da den far lamna 6ver den rollen till Tiberias.

Som uppvaxt i denna kosmopolitiska atmosfar kunde Jesus knappast undvikit att stifta
bekant med trenderna och de internationella kulturerna. Jesus var al6ltsd inte kulturellt
isolerad.

Nar det géller handel for Ovre Gal iciﬁ del tycks den varit mer orienterad mot Tyros och
Libanon an Galileiska §y6n och Akko.

1.2.3 Stark judisk identitet:

En gammal uppfattning bland fﬁskare har varit att galileernavar okunnigai Skriften och
ointresserade av fromhetslivet.“Men snarare var det nog fraga om vilken halakha man var
villig att f6lja, &n att man var helt utan halakha.

Man bor ténka sig att olika tolkningstraditioner av Pentateuken férekom i Galileen?ElBIand
galileiska skriftlarde forutom Jesus fran Nasgﬁt kénner historien till exempelvis Judas
Galileen, Elieser och Jose Galileern i Javne. =~ Av dessa verkade ingen férutom Jesus utanfér
Galileen.

Templet

Templet var en magnet for judisk tro. Detta géllde for judarnai Galileen sava som for
diasporajudarna. Arligen kom pilgrimer till Jerusalem péa de stora hogtiderna béde frén
Galileen och diasporan. Som centrum for judisk tro framkallade templet stark attraktion for
varje jude. Aven under tannaitisk tid efter ett misslyckat forsok att &erbygga templet, sdgs
templet fortfarande som Israels centrum. Mishna kom till for att bevara kunskapen om
tempeltjansten till en tid da den en gang skall &teruppréttas. Templet sdgs som kosmos
centrum.

Salangt kanda faktatar forskningen gesinga belagg pa att judar i Galileen kénde konkurrens
frén vare sig samaritanska eller hedniska helgedomar eller gudar. Lojaliteten star helt till
templet i Jerusalem. D%lemot kunde kritik av forvaltningen av templet och prasterskapet
komma fran olika hall.

Skola & Undervisning

24M eyerss.43
25M eyerss.45
26Fre)/ne s.202. Om Nausnerstolkning. Se s.216f. om rabbinska materialet. Jfr. Joh 7:49,51

27Freyne s.199 Se &ven s.212. Skriftlarde hade Jerusalem som centrum. M&jligen hade skriftlarde intresse av att dka sitt
inflytande utanfér Jerusalem. Dérfor sénde man ut “missionérer”. Det & mdjligt att “prosyletismen” som Matteus skriver om
(Matt 23:15) avser att vérva anhangaretill fariseismen. Se Levinskaya 96 s.38-39. Hengel ddremot menar att prosyletism
forekom men att det & fel att kalladet “mission”. Hengel 97 s.74,75. Likasd Avi Y ona argumenterar for en aktiv judisk
proselytverksamhet, s. 81-82. Lukas skriver lokala skriftlérde i Galileen. (Luk 5:17).Evangelierna kopplar ofta samman
fariseer och skriftlérde.

28Den talmudiska uppfattningen &r att de tidiga fariseerna Simeon ben Shetah och Josua ben Galma grundade skolorna runt
omi Israel. Listan pavise mén i Pirge Avoth.

29Fre)/ne s.187. En sadan rost var av prasterskapet i Jerusalem fran de |agre samhéllsklasserna och i apokalyptisk anda, var
Jesus ben Hananiah.



For att judendomen skulle kunnabli en “bokens religion” forutsattes att vanligt folk hade
tillgang till undervisning. Det forutsétter i sin tur en lekmannarorelse som &r parallell och
kanske rent av vid sidan av présterskapet.

Présterna hade funktioner i templet. Men de ersatte inte vanligt folks fromhet. Vid sidan av
sysslornai templet hade prasterna ocksa ett dvergripande ansvar for folkets undervisning.
Men de hade antagligen i praktiken inget inflytande 6ver vare sig synagogan, bénen i
hemmen, sabbaten eller vardagens regler. Vanligt folk kunde gora gévstandiga be%g]mni ngar
hur Ordet skulle tillampas. Detta gor ocksa att judendomen dverlevde templets fall.

Prasternafannsinte barai Jerusalem och Judeen utan bodde ocksai manga byar i Galileen.
De fungerade som larare i Bibeln och i &mnen som harleddes frén Bibeln som exempelvis
Ejridik. Préaster som var skriftlarda var ocksa kopister av texter, och skrev juridiska dokument.

Det finns en forestalIning att prasternatradde tillbaka fran att predika, undervisa och studera
under andratempletstid. Istéllet kom de skriftlérda - de visa och rabbinerna - att ta Gver den
funktionen. S var inte fallet enligt E.P Sanders. | templet var bon och skriftlasning recgp
integrerad. Darfor var det naturligt att praster fungerade bade i synagogan och templet.

1.2.4. HASSIDER & Skriftlarda

Utanfor de breda folklagren fanns en “véackel sefromhet” med starka fortecken som gar
tillbakatill fjarde och tredje arhundradena f.Kr. Redan fére Mackabeerupproret fanns en
avgransad grupp som kallade sig - IO, CIOC00 - som brukar kallas Hassider. (1
Mack 2:42). Mojligen gér deras forhistoriatillbakatill persisk tid. De nérde en profetisk
tradition som var apokalyptiskt fargad.

Denna hassidiska rorel se kannetecknades framfor allt %trohet mot Toran, intensivt studium
av skrifte&]regel bunden bon och tendens till asketism.”*'Begreppet “fattig” fick en religits
innebord.

30Sanders 92 s.201. Efter hemkomsten frén Babel kom synagogan till. Studier, tolkning av Skriften, kopiering. Esra 7:10,
Neh 8:8 (1) Forsta gangen ordet “skola’ (beit Midrash) forekommer &r i Ben Sira (Sir 51:23). Sira/lEccl/Syraks bok dateras
till 180 f.Kr. Synagogan blev center for studiet av skriften. (2) Tamud berdmmer fariseerna for att vara de férsta som inréttar
forsta skolan for barn. Simeon ben Shetach (75 f.Kr.). Barnen skulle gatill Beit Sefer - “Bokhuset” for att undervisas i
Talmud. (3) Nasta fas sker under Josua ben Gamla som var Gversteprast omkring 65 e.Kr. Talmud beréttar att han utsdg larare
for pojkar i ddern 6-11 i varje stad i Palestina. Josefus beréttar att utbildningen var serits. Beit Sefer: |asning av den skrivna
Toran Beit Talmud: frén tio &rs &lder studeras den muntliga Toran. Mishna Avoth 5;21. Beit Midrash: Frén 13 &rs alder
kunde begévade ungdomar fortsitta higre studier i akademier i Jerusalem. | Beit Sefer studerade man Shema. Dt6:4-9, 11:13-
21, lagarna for tsittsit (4 Mos 15:37-41), Hallelujapsalmer (Ps 113-118), Skapelsen (IMos 1-5) och de levitiska lagarna
(3Mos 1-8). De antagna “ studierummen” (beit hamidrash anser Horsley &r problematiska. Snarare antyder de rabbinska
kallorna att studierummet var atskilt fran synagogan. Det var ju en spanning mellan synagogor och rabbiner till viss del i
borjan.

31Toran skulle foérvaltas av présterna- 5Mos 31:9. De var larare (Ben Sira 45:17) Josefus betecknade présterna som landets
ledare och domare och bibelexperter. Sanders 92 s.171

32Soml iga skriftlarde var préster. Hanania Avoth 3:2. Synagogforestandaren i synagogan med Theodotus inskriptionen i
Jerusalem var préast. Kélorna ger mycket vag bild av identiteten pa de skriftlarda, i betydelsen lagexperter och jurister. Dar
belagg forekommer pekar det i riktning mot att présternainte hade |ldmnat 6ver uppgiften till andra. Sanders 92 s.177, 201.

3Betz s.143 Fasta forekom.

34Betz s.144. “Ebion”/ 0000 . | religiés mening redan i Psalm 40:18. Hassidernas religiosa varld och véardering liknar
fariseernas. Samtidigt utvecklade man en egen tolkningstradition och bor sessomi alafall savstandigai forhdllandetill

fariseismen.
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Allareferenser till hasidismen under andratemplets tid kommer fran Galileen. Safrai menar
att hasidismens nérvaro i Galileen inte skatolkas som ett | &gvattenmérke for torafromhet eller
som ett minimalt fariseiskt inflytande, utan som uttryck for ett livaktigt, kreativt och hangivet
intellektuellt klimat och en fromhetstyp som far implikationer i det praktiskalivet. Det &r i
den dynamiken man ska se Jesu undervisning och verksamhet, menar Safrai.

Detta 6verensstammer med den bild Josefus ger nér han beskriver Galileen som fromt. Man
holl sat%aten, foretog vallfarder till Jerusalem och var angel égna om templet och att ge
tionde.

Sriftlarda

Fariséer och skriftlardavar inte samma sak. Allafariseer var inte skriftlérda, och alla
skriftléarda var inte fariseer. Forskare & oense om den exakta innebtrden av begreppet
skriftlard. Men klart &r att de var bibelutlaggare som klargjorde hur Toran skulle tillampasi
det dagligalivet. En slags jurister alltsa.

De skriftlardas antal pa Jesu tid var formodligen begransat till ndgra tusen personer. Hur
manga som accepterade deras strangare tolkning av renhetsforeskrifterna ar svart att avgora.
Ingenting i kallornatyder pa att de sag sig somlﬁﬁ exklusiv elit och bara ansag sig sjalva som
réttfardiga och alla andra avhuggna fran Isragl.

1.2.5 Vanligt folk

Forskare har problem att méata inflytandet av religiosa grupper i Galileen. Dels beror det pa
bristande kallor. Evangelierna ndmner vare sig om esseer eller sadukeer i Galileen. Inteéeller
kan man méta hur stort inflytande respektive grupp hade 6ver manniskornai allménhet.

Esseernatycks alltsdinte ha férekommit i Galileen och nar det galler gruppen “zeloter” bor
man vara forsiktig. Som grupp framtrader de for forstagangen i historien i samband med
upproret mor Rqm ar 66 e. Kr. Antagandet att de funnits som en rorelse tidigare vilar pa
ganska |6s sand.*Déaremot kan man tanka sig att grupper med en liknande ideologi som de
senare zeloterna redan forekom under Jesu dagar.

“ Syndare och De Stillai Landet”

“Syndare” var ett vedertaget begrepp sedan arhundr om manniskor som levdei konflikt
med Mose lag och inte kénde behov av omvandel se.*"Det var manniskor som inte brydde sig
om Gud och nonchal erade Guds bud. Syndarna kunde betraktas som forradare som genom att
bryta mot forbundets villkor, i religiost avseende svek folket och Gud. pa liknande sétt
betraktades tullménnen som politiska forradare. De bada grupperna E{kni ppades med
varandra. Jesus hade en genertsinstéllning till syndare och tullmén.

35Sa[frai s.4. Jesus anklagas vare sig i Galileen eller Jerusalem for att varaen falsk larare. Inte heller han &sidositter Mose -
bara diskussionen av halakhan. Om Hanan - Ha-Nahba, en karismatisk hasid beréttades att han kunde be ber regn. Man aven
bon for sjuka forekom, liksom andeutdrivning. Hanania ben Dosa bad for uka och besatta. Det framgér av beréttel serna att
folk gick till hassidernanér de behdvde hjélp, men intetill andra grupper.

6Life 112f. 148-54 JA. 13:337 Life 158 JW. 2:634
37 Sanders 85, s 181
38Freyne s.177
3sanders 92 5.280.
40Sanders 85 s.179 menar att ordet anvands enhetligt i evangelierna och den judiska litteraturen frén Ben Siratill Mishna

41F('jr herdar, skattindrivare och tullindrivare & det svart att géra omvandel se skriver Talmud. Jesus strackte ut handen till
tullindrivare. (Luk 18:p-14 19:1-10.) Davies, Matthew, | s.558. Jesus var kallad till syndare och att han umgicks med dem var
en orsak till kritik. (Matt. 9:9-13 11:16-19). Publikaner var de som arrenderade av romarna rétten att uppbéra skatt vid
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Men s beskrivs aldrig “de stillai landet”. Begreppet De stilla i landet ( am haaretz ) anvands
i den rabbinska litteraturen dels om ménniskor som inte var teol ogiskt hogskoleutbildade -
ungefér - “lekman” - dels om judar som inte accepterade den rabbinska undervisningen om
rent och orent. *~'Pa Jesu tid var de stilla i landet judar i allméanhet som var frorﬁgna och gick i
synagogan men utan att de kunde forknippas med nagon speciell trosinriktning.

Ockultism

Evangelierna beskriver hur Jesus vid ett antal tillfallen befriade personer som var besatta av
onda makter. Att folkreligiositeten tog sig utﬁck i astrologi, magi, och beséttelse ar kant
bade genom Talmud och arkeol ogiska fynd.

Apokalyptik

Olika messianska och profetiska rérel ser uppstod bade i Galileen och i Judeen under slutet av
andratempletstid. De uttryckte en folklig ovilja mot romarna och den judiska aristokratin.
Men om det fanns en gemensam messiastro ar inte sa sikert. Bilden av Messias kunde variera.
| Qumran vantade man tva messiasgestalter - en kunglig och en prastmessias. Man kan inte
ens vetaom allajudar under andratempletstid vantade pa Messias. Men det finns anledning
att féormoda en messiansk forvantan i Galileen. Men hur stark den var och hur den tog sig
uttryck &r svart att siga.

Apokalyptiken var en stromning som inte kan kopplas till ndgon speciell grupp. Begreppet &r
svardefinierbart men anvands om en fromhetstyp som utmérktes av andliga upplevel ser,
framtidsforvantan och ett speciellt bildsprak. Mellan den judiska mystiken och apokal yptiken
radde ett klart samband.

Somliga bibelforskare argumenterar for ett apokalyptiskt stamningslage i Galileen. Andra
menar dock att man inte kan veta mycket om apokal yptikens utbredning i Galileen. Jesus &r
antagligen bésta exemplet pa apokal yptiker dar.

Man kan i evangelierna se en bekréftelse av apokal yptiska tankegangar hos Jesus.
Uppenbarligen knyter han an till folkets beggppsvérld. Men det &r vanskligt att koppla
geografiska platser till apokalyptiskaidéer.

1.2.6. Synagogans funktion och utseende

Shemabonen var fundamental i det judiska livet. (5Mos 6:4-5) FOr manga judar var bonen den
viktigaste religitsa handlingen. | den pseudepigrafiska litteraturen framstélldes bibliska
gestalter - Adam, Eva, Abraham, Moses osv. - som féreddmen bland annat i umgénget med

granser och stadsportar. De hade lojala tjansteman (tullman) som skétte indrivningen anstéallda. Tullhanteringen var forrédare
i politisk mening eftersom det var samarbete med Rom och kopplas déarfor samman med syndarna. Matt 9:9-13 11:16-19
Mark. 2:13-17 Luk. 5:27-32 7:34.

“2Sanders 85 5.180.
43I NT kan man tanka pa Jesu forédrar, Natanael, Johannes Doparens foréldrar, Hanna och Sackarias, Simeon i templet och
Hanna.

44Cohen 8.272f. Skriftlarda beskrivs aldrig befriade méanniskor frén onda andar. Men det gjorde hassiderna. | Jesu
verksamhet beskrivs under och demonutdrivning. Pa liknande sétt berdttas om Hanania ben-Dosa att han befriade besatta
manniskor.

45M 6jligen & Hermonberget en sadan ort. Se Freyne s.188. Kéasemann betecknar Apokalyptiken som “Kristendomens
vagga’.
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Gud genom bon. Individuell bdn forekom. Tacksagel se for halsa, bonesvar och allt gott i
livet.

Ibland har det hdvdats att judarna kom till synagogan for att forrétta de dagliga bonerna. Men
det &r klart ﬁ man i regel bad shemabonen i hemmet. Det forutsatter bade Josefus och
rabbinerna. *“Man kan inte avgorai vilken utstrackning bonen var fixerad till synagogan,
eller om det fanns speciellafixerade temata.

Ett av de utmérkande dragen for sabbaten var att man bestkte synagogan och studerade
Skriften. Sabbaten borjar pa fredagkvallen.

Evangelierna forutsdtter synagogor i byarnai Galileen. Man hittills finns bara fa arkeol o%ska
[&mningar av dem i Galileen. En av dem & Magdala och en annan méjligen Kafarnaum.
Begreppet synagogos betyder “sammankomst” eller “forsamling”. Synagogan under Jesu och
detidigarabbinernas tid var 5&va sammankomsten och inte ndédvandigtvis lokalen eller
byggnaden. Dar umgicks man socialt. Det religiosa, sociala och ekonomiska livet
sammanfaller i Galiciens landsbygd. Alla aktiviteter var inte religitsa

“Synagoga’ ska uppfattasi vidare mening an senarei historien. Det var ett kommunens
servicecenter som forutom studium av Toran, bdn och undervisning ocksa hade offentliga
diskussioner, kommunala samlingar, administrering av byns kommunala aktiviteter,

domstolsforhandlingar, socialvard och anslagstavla. Dar forekom dven troligen malti der.

Beskrivningen i de rabbinska kallorna som “allaktivitetshus/Folkets hus’ &r sakert ocksa
tillampbart for Jesu tid. | synagogan @c‘jtt&e man foérutom pa sabbaten dven pa mandagar och
torsdagar som var marknadsdagarna.

Aldstekaren var ledare for byn sdval som for forsamlingen. Byinnevanarna och forsamlingens
medlemmar sammanfoll i princip. Religion och politik gick ini vartannat.

Redan innan speciella synagogbyggnader uppfordes, vare sig de var enklare byggnader eller
som senare pampiga basilikorna, fanns det sannolikt pa manga platser mer informella
synagogor dar man samlades till méten. Oftavar det antagligen fraga om icke-sakralalokaler

46Sanders s.203. Bruket av Mezuza (5 Mos 6:6-9) omtalas av Aristeas och Josefus (Ant 4:213). Boneremsor forutsdttsi Matt.
23:5. B&de teffelin och mezuza férekom i Qumran.

47Sanders s. 197

48Arkeol ogiskafynd i Magdala kan harrora fran en synagoga. Det & forst under 200-talet som arkeol ogiska fynd bekréftar
forekomsten av synagogor i Galileen i ndgon stérre uppfattning. Dateringarna av synagogan i Kafarnaum gér starkt isar.
1)400-talet. Paborjat 390 e.Kr. och avslutat ca. 450. (Corbo, Loffreda), 2) uppférd omkring 200 (Kohl, Watzinger), 3)
herodiansk tid (Meistermann, Orfali), 4) 200-talet, fore Konstantins tid (Sapir, Neeman, Foerster, Avi Yona). Skélet till att
datera synagogan till forbysantinsk tid & tvivel om att judar under kristen Gverhoghet skulle till&tas att uppféra en byggnad
som overtraffar en kyrka. Men fragan &r vilken kontroll kristna hade i Galileen. Hade verkligen bysantinska myndigheter full
kontroll dver Galileen under 400-talet? Taylor s. 29-2. Det & sannolikt att husgrunden under den idag synliga synagogan i
Kafarnaum harror fran Jesu tid.

49Horsley s.132

5'OHorsIe)/ s. 145 Synagoga var inte ett hus utan forsamlingen samlad. Och eftersom man inte skilde mellan heligt och
profant, och eftersom férsamlingsledningen och byledningen sasmmanfdll var synagogan inte uteslutande en religios

samlingsplats.

5'lHorsIe)/ s. 149. Den kristna samlingen kallas i Jakobs brev ocksa for synagoga. Jak. 2:2-3. Texten ger ssmmaiintryck om
gudstjanstens form som tidiga arkeol ogiska fynd. Somliga satt pa speciella platser. Métes edaren satt eller stod pa en upphdjd
plats. Det fanns sittplatser ndrmast ledaren och en del av golvet gav utrymme for besokare att sta.
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som inhystsi eEz_Joffentligt hus som byggts for andamalet eller rent av “hussynagogor” i
privatbostéder.

| synagogorna frén andra templets tid utanfor Galileen, kan man se att samlingssalens
utformning hamtats fran bostaden. Deltagarna sitter med ansiktena vanda mot varandra

Termen “synagoga’ tar mer fasta pa forsamlingen - manniskor samlade - an byggnaden. Och
gudstjanst hade judar san&]a\ts till under &rhundraden, |angt innan speciella byggnader

o

uppfordes for andamalet.

1.2.7. Samhéllet
Hemmet var centralt nér det géllde undervisningen av Toran. Forddrarna hade ansvaret for
barnens fostran. | hemmet omskars man, gifte sig och begravdes.

Sad & landsbygd

De sociala klyftorna under antiken var gigantiska. Om man utgér fran férhallandenai Galileen
var likartade forhadllandenai dvriga Romarriket, bor det ha funnits ett ytterst litet antal
personer som égdeﬁn storsta delen av jorden som arrenderades ut. Dessutom fanns
jordégande bonder.

Jordégarna bodde i stéaderna. Darfér radde allméant en spénninggellan stad och landsbygd. |
Galileen fanns bara tva egentliga stader, Sipporis och Tiberias.

Ingenstans rapporteras att Jesus besokte dessa stéader. Jesu verksamhet och hans |érjungars var
en landsbygdsrorel se, &ven om storstadsfenomen som exempelvis teater forutsétts vara bekant
for éh%arna det visar att bade Jesus sjalv och hans dhorare var bekanta med storstadens
utbud.

5'2Horsley s. 148. Né&r Synagogor i basilikaform uppstar i Galileen sker det med drag hamtade frén offentliga byggnader i
exempelvis Syrien. Arkitekturen togs frén romarnas byggnadsmodell - basilikan. Talmud beréttar om tva méan som vid ett
tillfélle passerar utanfér en byggnad. De trodde den var en synagoga men den visade sig vara ett hednatempel. Synagogan
som religios byggnad harror frén bysantinsk tid. Det & samma period som de kristna kyrkorna kommer till. Se vidare

Hordey s. 139. Meyer s.  White menar att renoverade byggnader, privatbostader som byggts om till synagogor, férekom

andafram till 135 e. Kr. White s. 86. Jesus & bekant med den tolkningstradition som Jesajatargumen forutsétter.

53Konstruktionen som man finner i exempelvis Gamla, med bankar utmed vaggarna &t alla fyra sidorna, gynnade samtal och
aktivt deltagande av forsamlingen. NT forutsdtter att vem som helst kan talai gudstjénsten. Detta speglas &ven i 1 Kor 14:26-
33 dar diskussioner férekom. Filons beskrivning frén Egypten ger vid handen en mer formell och mindre spontan férsamling.
Sanders 92 s. 200-202, 208. Ett annat exempel pa en synagoga med samma planldsning & Masada.
it Synagoga’ & intei sig ett sakralt begrepp. Déremot OO0 avser §élva platsen. Forst omkring 50 e. Kr &r
anvandningen synagoge om plats eller byggnad belagd for forsta gangen. Horsley s. 146. Se ocksa Levinskayas. 213. Att
synagogan inte & en sakral plats eller byggnad - som féljaktligen heller inte |lamnar sakrala spér efter sig till eftervariden - &
en rimlig forklaring till att sa fa arkeologiska fynd av synagogor gjorts fran den tid textmaterialet omtalar synagogor fran.
Evangelierna har @dsta beskrivningarna av synagogor och detaljer i synagogans gudstjanst i Galileen. Lukasevangeliet
beskriver centurionen som |& bygga synagogan i Kafarnaum. (7:1-5). Jesus predikar i Nasarets synagoga (4:16 f ). Hos
Markus & det inte frdga om byggnader: Las Matt. 13:9 // Luk. 12:11. Paulus néamner om sang, undervisning, bon, Iasning och
maltid. Josefus talar patva stallen om maltid er i samband med synagogan i diasporan. De flesta judar maste antagas ha sett
synagogans gudstjanst som en naturlig del i det andliga livet. Men &ven om byar och stéder hade synagogor fanns det
givetvis manniskor som inte brydde sig om synagogan och inte gick dit. Sanders s. 201.

5J&sus ar bekant med den tolkningstraditionen som Jesgjatargumen forutstter, Freeman 88 s. 205.
seMc Mullen s, 5-6, 11-12

57Si pporis hade en befolkning i storleksordningen 20 000 invanare. Majoriteten var judar. Men dar fanns dven araber, greker
och romare. Horsley s. 45.

%8 jesus talar om hyckleri” som &r teatersprak - “ skadespeleri”.
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Den lilladliten riktigt rikaboddei stéderna. De var oftaj ord@are som bonderna arrenderade
ifran. Detta bidrog till friktionen mellan stad och landsbygd.

Hellenistiskt inflytande
Galileen liksom hela judendomen |13ag under paverkan av den hellenistiskt romerska kulturen.
Den “moderna’ kulturen var accentuerad i storstaderna.

Sorak som talades

Det finns en bred enighet bland forskare att arameiska var det dominerande tal spraket.
Arameiskavar det domi ner@de spraket bland majoriteten méanniskor. det var affarsspraket,
texter skrevs pa arameiska.

Grekiska anvandes foretradesyis bland internationel It affarsfolk, myndigheter och sociala
umganget bland de uthildade. "~ Men hur pass utbredd grekiskan var bland vanligt folk & man
inte dverens om. Inte heller hur stark hebreiskan var som vardagssprak.

Det finns ndgon form av koppling mellan kunskap i grekiska och stallning i samhéllet.
Grekiskatalades i Antiochia medan landsbygdens sprak var syriska. pa samma sétt forekom
grekiska som sprak bland stadsbefolkningen i Judeen, medan arameiska dominerade totalt pa
landsbygden. Formodligen fanns det omraden pa landet dit grekiska aldrig nadde.

Hebreiska bevarades av vissafamiljer. Men i hemmet talades i allmanhet arameiska.
Hebreiskan var det aldsta levande spraket under forsta arhundradet, eftersom kanaaneiskan
troligen var dod.

Man bor skiljamellan "klassisk hebreiska’ och “mishnahebreiska’. Té?ligen talades
mishnahebrei ska medan den klassiska reserverades for kultiska bruk.

SLUTSATSER

Hur s&g samhallet ut och vilka forutséttningar fanns for en Jesusrorelse i Galileen med tanke
pa samhdllets struktur?

Befolkningen i Galileen pa Jesu tid hade en stark judisk identitet i kombination med en
Oppenhet som borde gjort det mgjligt att anamma det “gamla’ och “nya’ i Jesu undervisning.
Dér fanns ingen religios centralmakt som styrde 6ver sinnena. Livet palandsbygden var
tillrackligt flexibelt for att kunna ge respons for den fromhetstyp Jesus representerade.
Synagogan var en naturlig plattform for Jesus att fa kontakt med manniskor. | den bor

59M att 22:16 Mark 3:6. Hiller i TDNTT 1:441 Herodianer kallades antagligen sympatisorernactill kungafamiljen efter
Herodes den Store. Man vet inte mycket om “herodianerna’. Tva ganger forekommer begreppet tillsammans med
motstandarnatill Jesus. Formodligen &r det frdga om en intresseriktning mer an ett “parti” som sysslade med politiska fragor
mer an religiosa.

OArameiska targumer upptecknades for forsta gdngen under forsta &rhundradet e.Kr. Men de flestatargumerna ar frén tiden
efter 200 e.Kr. Arameiska spréket var vidare brukat i Palestina dn hebreiskan men nédde inte bredden som grekiskan hade.
Meyers s.78. Arameiskan forlorade i betydelse for varje krig med Rom. Arameiska och grekiska bytte plats under forsta
arhundradet i takt med att grekiskan spreds ut pa landsbygden. Kunskapen i arameiska minskade bland de utbildade och i
stéderna.

61M eyerss. 62. Latinet fick inget faste i Orienten utom bland militéren. Nya dialekter av arameiska, nabatei ska och syriska
introducerades. Med kristna pilgrimer kom armeniska och georgiska.

62M eyers s.66,73. Hebreiskan forblev levande - men var ett minoritetssprak. Hebreiskan tycks forlorat i betydelsei samband
med krigen, som resultat av en forlorad nationell stolthet. Men under andra &rhundradet tycks hebreiskan ha blivit

bibel forskarnas sprék. Men grekiskan véxer sig starkare som statusspraket. Arameiskan dog aldrig men fick statillbaka for
grekiskan. bergen i Ovre Galileen var en barriér mot grekiskan. Se Meyers s, 90-91.
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folkligheten kunnat ge de yttre forutséttningarnatill livsutrymme for Jesu larjungar att leva
och utvecklasi.

1.3 JUDENDOMEN

Begreppet “judekristendom” &r inte bra. Det rymmer ett spektrum av problem. Det har
sannolikt aldrig existerat en grupp som sjdlva beskrivit sig som judekristen. Benamningen
“kristen” h('ggli sig samman med en situation daickejudar inlemmatsi Jesusrorelsen, namligen
i Antiokia. ™ Den tidigaste férsamlingen i Jerusalem bestod av enbart judar.

En av orsakernatill begreppsforvirringen &r den glidningen i innebtrden av bade kristen och
jude som &gt rum, fran i forsta hand etnisk aspekt till senare religios. Jag valjer anda att
anvanda begreppet “judekristen” med motiveringen att det & sainarbetat i litteraturen.

Olika anvandningar av begreppet “judekristendom” som férekommer i forskningen:

a) Forsamlingen i Jerusalem under Jakobs ledning - “ palestinsk kristendom”.

b) Judar som bekénner Jesus som Messias men inte honom som Guds son sorrﬁxempelvis
ebionitenai senare tid. Alltsa en heterodox grupp kristna som lever som judar.

¢) Olika judekristna samfund under fornkyrkans tid som bestod av judar men dér i allafall en
del hade en ortodox kristen trosuppfattniélg. En kristendomsform som domineras av synsétt
och vérderingar fran den judiskamiljon.

1.3.1. Oversikt av fenomenet Judekristendom

Judekristendom kan man baratalaom i relation till kristendom och judendom. Och det &r inte
majligt att fixeraen tidpunkt da Judendom och Kristendom separerar. det &r istédllet fragaom
en komplex process som borjar i Nya Testamentet och fortgdr in i andra arhundradet.
Judekristendom i sig maste anses spela en central roll i det som leddetill delningen.

Judekristendomen representerade kristna tron inom ramen for judendomen 1angt efter att
kristendomen blivit dominerad av hednakristna. Den gjorde sa att siga gransen otydlig mellan
judiskt och kristet. Detta fordrdjde separationen mellan Judendom och Kristenggm. Salange
det fanns en betydande judekristen rorelse kan man inte tala om ett totalt brott.

a) Synen pa Judekristendom for andras

Judekristendomen har ofta av kyrkofaderna betraktats som heretisk. Numera domineras
forskningen av en syn dér Judekristendomen &r en kristendomsform soné'\ll uttryck, sprak
och teologi liknar den judendom som utgér dess ursprung och bakgrund.

b) Judekristna grupper
Kéllorna om judekristna & sena och vaga o@ dessutom tendentidsa. De utgérsi princip av
dels kyrkoféderna, dels judekristna skrifter.

®3Det & sannolikt & man skaforsta Apg 11:26.
64Hit hor Bagatti och & den judiska definitionen som Taylor polemiserar emot.

65Hit hor Klijn, Pritz och Wilson. Exegeter har forkarlek till kategoriseringar. Dessa kan prévas och kritiseras. Dunn
laborerar med féljande kristendomstyper; Judekristendom, Hellenistisk kristendom, Apokalyptisk kristendom, och Tidig
katolicism. S.235.

66AIexander s.3
67KIijn s.163 i Pearson s. 163.
68Tomase'vangeliet, Ebioniterevangeliet, Pseudo-Clementinerna, The Ascent of James, acts of Apostles.
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Héar anvander jag mig av en enkel definition pa judekristen som en jude som dels har relation
till Toran, dels bekénner Jesus som Messias.

Inom forskningen rader det i stort consencus om att judekristendomen var den mest
ursprungliga kristendomsformen, en stark rérelse under forsta arhupdradet och att den
dverlevde det andra &rhundradet i bl.a.. Transjordanien och Syrien.

Forsamlingen i Jerusalem var ledande for de judekristna fram till & 66, men forlorade den
rollen i samband med det forsta judiska upproret. Enligt en uppfattning utvandrade
forsamlingen till Pellai Dekapolis 6ster om Jordanfloden men kom tillbakatill Jerusalem
efter krigets slut. Den judekristna forsamlingen levde sa kvar i Jerusalem fram till andra
judiska upproret - bar Kochbaupproret 132-135. Det kriget resulterade i att allajudar f%ﬁire\/s
fran Jerusalem. Fran den tiden blir den ledande forsamlingen i Jerusalem hednakristen.

Frégan om relationen mellan den kristendomsforstael se som forsamlingen i Jerusalem
representerar och den judekristna rorelsen efter ar 70, har tudelat forskningen. Somliga menar
att Jerusalemfdrsamlingen teologiskt Overensstamde med senare judiska grupper i exempelvis
Galileen. AndraE?j skeptiska och menar att de judekristnai Galileen efter & 70 |&roméssigt
var heterodoxa

Wilson menar sig se ett monster dar forgreningar av olika judekristna grupper formar sig efter
tre “kluster”.

1- EBIONITER

Namnet “de fattiga’ anvandes om fromma pa Jesu tid. “ Fattig” blev ett i det ndrmaste
synonymt begrepp med “from” eller “réttfardig”. S hos Qumraneseernaoch i Sal Psalmer.
Namnet har glidit fran en social innebdrd till en religios.

Ebionit forekommer for forsta gangen om en specifikt judisk grupp hos Iraeneus.la Han hade
troligen forstahandserfarenhet av judekristna.

Kannetecknande for ebioniterna skulle enligt Iraeneus vara att:

- de fornekade jungfrufédseln, Jesus var Marias och Josefs son

- levde efter halakhan, praktiserade omskérelse

- de erk&nde bara M atteus evangelium

- man forkastade Paulus

- de hade en egen tolkning av profeterna

- man firade nattvard med bara vatten

- de sig Jerusalem som Guds stad och vande sig i den riktningen vid bonen
- de samladesi synagogor

Aven Tertullianus kande till eblo erna. Origenes menade att det fanns tva judekristna
grupper - ebioniter™ och nasareer Justl nos Martyren anfor tva judekristna grupper dar i ala

®\Wilson s. 145
70Pritz s. 108-110. Se Wilson s. 147 Angéende dem som frankanner historicitet for Pellatraditionen, se Taylor s. 44 n.80.

71Bauckham s. 375 mot Bagatti - som foljer kyrkofderna - och i judekristendomen ser en heresi. Se Taylor s.44. Bagatti
tycks utgé frén att Jerusalemforsamlingen redan frén start var heterodox. Se Taylor s. 44. Enligt Epifanes var det i Pellasom
Nasareernas och Ebioniternas villfarelse uppstod. Se Taylor s.44. Taylor argumenterar med emfas att det inte gar att belagga
en sddan judekristen narvaro i Galileen- utom méjligen i Golan frén 300-talet. Taylor s. 45-46.

72Hengel s. 167. Safrai

73Haer I, 26,2. Troligen har namnet en gammal historia da Jerusal emfrsamlingen kallades for “fattiga” -0 )). Rom 15:26
Gal. 2:10 antyder att evjon anvandes som namn redan under andra delen av 40-talet.

"\ilson s.148
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fall den ena paminner om ebioniterna. Pseudoklﬁlenti nerna, som kom till omkring 200 i
Syrien intar en positiv hdlning till Judendomen.

Wilson menar att det finnstillrackligt mycket gemensamt mellan dessa schatteringar for att
sammanfora dem.

2 - JAKOBITER

Detta ar enligt Wilson en judekristen riktning som har Jakob Herrens bror som central gestalt.
Jakaobiterna har [dmnat texter som “Jakobs himmelsfard” i Pseudo-Klementinerna efter sig.
De daterasti|L 150-200 e.Kr. Mgjligen levde rorelsen i omgivningarnatill Pellai
Jordandalen.

Utmérkande drag for “jakobiterna’ &r

- Jakob som centralfigur i egenskap av ledaren for Jerusalemférsamlingen

- Jakob beskrivs som framgéngsrik missionar bland judarna

- framgéngen leder till fiendskap frén judar och framférallt Paulus. Han led martyrskap.
- Dopet ersétter offerkulten i templet. Omskéarel sen varderaoch judisk%ééxen firas.

- Profeterna forutsag att hedningarna skulle ersétta det otroende Isragl.

Dennajudekrifﬁa riktning med moderat kristologi & anti-paulinsk men samtidigt universell i
Sitt perspektiv.

3 - NASAREER
Redan i mitten av 50-talet var uppenbarligen begreppet “nasareerna’ vedertaget. Mgjligen var
det sa forsamlingen i Jerusalem kallades. (Apg 24:5)

Nasaréerna ska skiljas fran ebioniterna och var tidigare an dem menar Pritz. M6jligen skedde
det en delning bland nasaréerna omkring sekelskiftet det forsta &rhundradet. Orsaken till
splittringen var antingen kristologin eller ledarskapet. Som ett resultat uppstod Ebioniterna.
De bada grypperna hade samma geografiska spridning, men skilde sig &t i frégaom
kristologin.

Nasareer som judekristen grupp beskrivs av biskop Epifanius pa 300-t%et. Aven Hieronymus
motte nasareer. De férekom bl.a.. i Pella, Cochaba och Coelei Syrien.

Bal

Epifanius som kom frén Palestina och blev insatt i Salamis p& Cypern karaktariserar nasaréerna.
- hade GT och NT

- kunde hebreiska

- hade ett hebreiskt evangelium

75Wilson s. 156. Férutom Ebioniter och Nasareer kénner man till andra judekristna grupper. Cerentianer, Symmachianer och
Elkesaiter exempelvis. Formodligen réder det kopplingar mellan den forsta tidens judekristna och fornkyrkans judekristna
samfund. Aven Hemerobaptisterna och andra doparrorelser i Jordandalen kan ha varit judekristna. De kom att paverka
nestorianska kyrkan och Islam. Justinus kandetill tva grupper. Mishkan 95 s.2-3. Baucham, Acts. James Ferguson EEC s.
489. Elkesaiterna var en synkretistisk foreteelse. Man blandade gnostiskt, judiskt med magi och astrologi enligt Hegesippus.
Paulus avférdades. Man var omdopare for avfallingar. rorelsen kom till Rom under 200-talet. Mani - grundaren av
manikeismen - véxte upp i en elkesaitisk grupp. Ferguson EEC s. 491, 296-7.

"\Wilson s. 150-2. Deinnehdller en tv&fdrbundsiara som liknar den hos Barnabas.
77Wilszon s. 152

78Wilson s. 153

79Wilszon s. 154

pritz 5. 108-110

81Wilszon s. 155

82Ferguson s. 305f. Wilson s.155-6
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- trodde pa uppstandel sen

- bekénde en Gud

- erkénde Jesus som Sonen - ortodox kristologi

- levde efter Toran - men inte de &l dstes traditioner
- hérstammar frén dem som flyddetill Pella

- forfoljda

- erkénde Paulus

- gtédllde inte krav pa hedni ngaﬂt omskérasig

- trodde pa I sraels omvéndel se

Gemensamt for de tre huvudfarorna av judekristendomen var att de levde efter Toran, tolkade
skriften likartat och féredrog Matteus evangelium. Men man bor inte se judekristendomen
som en enhetlig foreteelse. Ebi oniternagffann sigi enaénden av skalan, nasaréernai den
andramed jakobiterna ungefar i mitten.*Det &r naturligast att tdnka sig att allatre grupperna
hade sitt upphov i forsta férsamlingen i Jerusalem.

Franciskaner nas definition ayjudekristendom

Enligt “ Franciskanernas skola’™ bevarade minnet av viktiga platser ur Jesu liv av lokala
judekristna. De forde sedan informat%nen vidare fram till 300-talet da kapell och kyrkor
byggdes under K onstantins beskydd.

For Bagatti-Testa, som foretrader denna “skola”, var Jerusalem centrum fér de judekristna.
Till att borjamed var Petrus ledaren, men eftertraddes sa smaningom av Jakob, Jesu broder.
Man levde efter Mose lag och var emot Paulus hednamission. Strax fore Jerusalems forstoring
utvandrade forsamlingen till Pella, en av Dekapolisomradets stader i Jordandalen och
grundade dér en judekristen gemenskap.

Nér kriget upphort atervande manga av medlemmarnatill Jerusalem och etablerade sig pa
Sionsberget. Ledare var da Simeon, Klopas son, en slakting till Jesus. Fram till 135 e.Kr. da
alajudar fordrevs fran Jerusalem, var slaktingar till Jesus ledare for forsamlingen.

Dessa judekristna betraktade sig som judar och s3gs av den omgivande hednakyrkan som
heretiker och utvecklade enligt Begatti-Testa en egen teologi och nérhet till heliga pl atser.
Bl.a. anvandes grottor for hemligariter, maltider och dopceremonier. Vidare utvecklade man
ett hemligt teckensystem med symboler dér deras speciel Iatﬁl ogi uttrycks. Vissa symboler

delade man med hednakyrkan medan andra var sarskiljande.

Dessa judekristna identifieras enligt franciskanerna med ngﬁimi den rabbinska litteraturen
och bl.a. ebioniter, nasareer, elchasiter hos kyrkofaderna.

Taylorskritik av franciskanernasteori

835 aven Pritz R s. 108-110

84Wilszon s.157

85Arkeol ogerna Bellarmino Bagatti, Emmanuele Testa, “Bagatti - Testa skolans’ uppfattning aterges ocksa av Briand och
Loffreda.

86Tatylor sl

87Talylor sl

88Tatylor s.2

89Talylor s.2

90Tatylor s.2
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Taylor havdar att denna hypotes &r felaktig i bade sina utgangspunkter och i fragaom
faktatolkningen.

-Vilkavar de judekristna och hur ska de bestdmmas?

Bagatti-Testa placerar sig gév i den sk. “Romskolan” nér det galler kristen arkeologi Bl Den
har som utgangspunkt att bibliska och patriarkiska traditioner & palitliga och mycket gamla. |
korthet gar Romskolan ut pa att rel atera bibliska och patriarkiska kallor med historiska och
arkeologiska fynd. Detta har Taylor rent metodol ogiskt problem med, men har i praktiken
blivit tendentids dar arﬁol ogiska data tagits till stod for traditioner om kyrkans utveckling
och Roms 6verhtghet.

Begatti-Testa utnyttjar enligt Taylor arkeologiska data - inte for att Ie%.st]i meraen viss kyrklig
tradition - utan i syfte att bevisa deras forstael se av judekristendomen.

| siniver att pavisa en homogen judekristen tradition tenderar de att enligt Taylor datera
materia altfor tidigt. Vidare harmonieras arkeol ogisgﬁfynd alltfor okritiskt med litteréra
texter utan att forst tillréckligt utvarderas var for sig.

Taylor framhaller att forskare idag har e%l('jkad grad av medvetenhet att skiljamellan
folkreligiositet och teologernas religion.™ Detta géller i synnerhet platser som kom att
besbkas av pilgrimer dér “det folkliga” kom till uttryck. Ska exempelvis vaggklotter tolkas
som graffiti fran nagon langvéaga besokare eller som ikonografi av dem som ansvarar for
helgedomen?

En udda symbol som dekorerats pa en pelare &r inte med nfjdvéndighetBLﬁllttryck for en
heterodox teologi utan kanske snarare ska ses som folkreligiost klotter.

Bagatti star ideologiskt i skuld till Jean Daniélou nar det géller tolkningen av det han betraktar
som judekristna symboler. Daniélou asin sidastod i skuld till Bagatti genom tillgang till
arkeologiskt material som styrkte hans tes om en speciell judekristen teologi. Att symbolerna
héarror fran judekristna kart?an vetajust darfor att de representerar en teologi som
kénnetecknar judekristna.

Vilkavar dejudekristnai ljuset av litterdratexter och arkeol ogiska data? VVad menas med
judekristen?

Det & vedertaget bland historiker att tala om en judekristen rorelse som i tiden strécker sig
fran kristendomens bdrjan till omkring 500 e.Kr., da den dor ut. Dessa judekristna erkandes
varken av Judendomen eller Kyrkan.

oL Romskolan” har sprungit fram ur studiet av katakombernai Rom och férknippas med namn som Guiseppe Marchi och
Giovanni B de Rossi. Hos Taylor s.3. Aven n.5.

92Taylor s.3
93Tay|or s. 3
94Ur metodsynpunkt har arkeologen och dominikanen Roland de Vaux betonat detta. Se Taylor s.4. Ex. Korssymbolen

5Tatyl or talar i detta sammanhang om en “Bonnskola’ med férgrundsnamn som Hans Lietzmann och Franz Joseph Dol ger.
Taylor s.4.

96Tayl or s.4-5
97Se Taylor s.12
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Ett av skalen till att Begatti-Testa-teorin om judekristna som ocksa bevarat kénnedomen om
de heliga platsernai Palestina. & den radande osakerheten kring sjalva definitionen av
judekristendom. Under senare tid har dock fraﬁlsteg gjorts och idag &r insikten om
judekristendomens vasen och mangfald storre.

Daniélous modell

Daniélou sokte avgransa judekristendomen med kriterierna alder, litterdr sérart och teologi.
Judekristna forekom fore mitten av andra arhundradet. Den judekristna litteraturen liknade
den populdra judendomen och idéerna hamtades foretradesvis fran apokal yptiken.

Bol

Medan forskningslaget idag &r sadant att knappast nagon betvivlar att rabbinska och
patristiska kallor verkligen asyftar judekristna, &r det satt ifrégaﬂjruvi da judekristendom och
hednakristendom var tva ursprungliga och parallellaforeteel ser.

Idag &r forskningen 6verens om att judisk kultur och hellenistisk inte & varandras motsatser
och att en hegeliansk tes-antites-syntes teori inte ar tillamplig. Man kan omgjligt sarskilja
judekristen och hednakristen teologi eller kultur, menar Taylor. Pa samma sétt som den
hednakristna rérel sen kannetecknades av viss rorlighet och mangfald, sa gjorde den
judekristnarorelsen det. Det var mest i fraga om den judiska halakhan som skillnaden
maérktes. Judﬁistna holl sabbatsbudet, judiska hdgtider, dietlagar och praktiserade
omskérelse.

Taylors definition av judekristen tar fasta dels pa den judiska borden, dels den judiska
livsstilen. Judekristen ar sddana kristna med judiskt ursprung som under aarhundradet
fortsétter levajudiskt aven sedan majoriteten i kyrkan funnit det onddigt.

Det forefaller som om judekristnavarit mer eller mindre accepterade fram till mitten av andra
arhundradet, menar Taylor. Daremot har de blivit marginal iseradﬁE] Efter Justinos Martyren
finnsinga litteréra rapporter som visar att judekristnatolererades.™ Varje forsok att forsoka
defini%judekristendom utifran enbart teologi, & domd att misslyckas eftersom den varierar
starkt.

| begreppet “ebionit” som kyrkof&derna anvander motsvarar det den moderna anvandningen
av “judekristendom”. D& dom nu lurar faran att buntaihop ett spektrum av rorelser. Nasaréer i
Syrien bor uppfattas som en egen judekristen roérel se som teol ogiskt har samsyn med den
“ortodoxa’ kyrkan med den skillnaden att man levde efter Mo&lag. Man, papekar Taylor, det
finnsingalitterara bel&gg for att det finns nasareer i Palestina.

98Tayl ors.18
99Tayl ors.19
1OOSe referenser hos Taylor s.19 n.4

lOlFrégan & ominte Taylor vilar pafordldrad forskning. Hon refererar inte, sa langt jag kan se, vare sig till Rizk eller
Wilson. Referensernatycks stannavid & 1987. Taylor s.19 n.6.

102Tayl ors. 20
103Tatyl or s. 21. Ignatius till Magnesiernaix.
104Justi nius Martyren brékar inte med judekristna som lever efter Mose. Men han kanner sddana som gor det. Taylor s.21.

105'Cel sus betraktar omkring & 178 judar som tror pa Jesus som Messias, som sddana som verger faderna. (Origenes Contra
Celsumiii:i) Mangder av rapporter férekommer om judar som konverterar till kristendomen och lamnar sin judiskaidentitet.
Hieronymos Ep cxxv, 12 Theodosion coden forbjuder forolampningar av judar som konverterar. Taylor s, 21-2.

106Tayl or s.22
107Tatyl ors.24
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Taylor har sakert rétt i att den speciellajudekristendom som Bagatti forordar inte kan
beléggasi Galilﬁ fran patristiska kallor. Men judekristendomen bor inte per se definieras
som heterodox.

¢) Judekristna & Galileen

Man kan férvanta sig en judekristna &ven for Jerusalem, menar Wilson. Delar av Jesu
familj kan havarit verksammai Galileen.™= Sannolikt fanns judekristna ocksa i Diasporan.m
En forklaring till att Nasaréer forblev livskraftiga efter Jerusalems fall var enligt Pritz bland
annat dess forankring i Galileen. Antalet nasareer var inte sa stort. Utbredningsmassigt
forekom dei enklaver i 6stra Medelhavsomradet, pa dstra sidan Jordandalen, Galileen och i
Jerusalem i allafall till & 135. Troligen flydde medlemmarna norrut och aterfannsi Beroai
Syrien 'ﬁﬂt slutet av 300-talet. det finns inga belagg for nasareer | vaster, Afrikaeller langre
Osterut.

108M ot Taylor definition bor man anféra den modell med tre typer av judekristna som Wilson foreslér. Se ovan s.19.

109Wilson 95 s.147, Meyers s.32, Bauckham s.57-70. Taylor &r skeptisk till att Jesu l&rjungar, som Africanus anfér, skulle
varajudekristna. Taylor s. 31-36.

110Patristiska uppgifter, se avsnitt 2.4. Om judekristnai rabbinskatexter, se avsnittet 2.3.1.
111 .
Pritz s.108.
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