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Inledning 
Den här uppsatsen är en del av process som pågått under ett antal år. Drivkraften har varit 
behovet att få reda på  hur relationen mellan kristna och judar utformades under de första 
generationerna av vår tideräkning.  
 
Uppslaget till ämnet för uppsatsen kom egentligen som en överraskning. En dag upptäckte jag 
att kunskapen om den kristna församlingens första utvecklingsskede i Jesu hemtrakt Galileen 
var så fragmentarisk.  
 
Församlingen i Jerusalem är väl belagd från dess första tid. Där vistades Jesus bara vid några 
tillfällen - om än avgörande!  Men Galileen, där Jesu verkade den överväldigande delen av sin 
offentliga tid, där är Jesusrörelsen bara fragmentariskt känd.   
 
Vad hände med rörelsen kring Jesus i Galileen där han levde och verkade? Vad vet historien  
om judekristna i Galileen? Och varför blev inte Galileen ett Judekristet Centrum efter år 70?  
 
Jag gränsar frågorna till att gälla för perioden år 70-370 e.Kr. Avgränsningen bakåt är naturlig 
med tanke på den stora omvälvning som judisk tro genomgick i samband med och efter 
upproret mot romarna åren 66- 70 (74). Mindre självklar är övre tidsgränsen. Jag har valt 
återgången till kristet styre efter Julianus “Avfällingen” (361-363) som “markör”, eftersom 
han representeras det sista hotet mot kristen dominans i östra Medelhavsområdet och därmed 
möjliggör konsolidering  av bysantinskt inflytande .   
 
Tillvägagångssätt: 
Jag söker teckna bakgrunden och översiktligt bestämma forskningsläge i moment 1. Därefter i 
avsnitt 2 för jag resonemang kring källor utifrån fyra frågeställningar: Nya testamentets 
skrifter, arkeologiska resultat, judiska textmaterial och patristiska källor. Tredje avsnittet  
beskriver faktorer i relationen mellan  Rabbinismens konsolidering och Jesusrörelsen i 
Galileen.   
 
 
 
                                                            Göran Lennartsson 
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1 LÄGESBESKRIVNING 
 
1.1. JESUSRÖRELSE I GALILEEN 
Det är rimligt att förvänta en judekristen rörelse i Galileen mot bakgrund av att Jesus  verkade 
där under den överväldigande delen av sin aktiva period. Enligt evangelierna hade han 
framgång där och efter sin uppståndelse mötte han lärjungar där. Rimligen fanns det därför en 
“jordmån” för judekristna rörelsen i Galileen att uppstå ur och utvecklas i.   
 
Att lärjungar till Jesus vanns och levde vidare i mer eller mindre organiserad form berättar det 
urkristna materialet. Lukas rapporterar om Jesusrörelse i Galileen strax efter pingsten:  
 
“Kyrkan fick vara i fred i hela Judeen, Galileen och Samarien. Den byggdes upp och levde i 
gudsfruktan, och den växte ...” 1 
 
1.1.1. Frågeställningar: 
Problem uppstår emellertid när man närmare vill lära känna denna förmodade Jesusrörelse i 
Galileen.  
 
- Vilken form hade “Jesusrörelsen”? I vilken utsträckning var de troende organiserade? Hade 
man egna församlingar? 
 
- Vad kännetecknade de judekristna i Galileen under perioden 30-370? Tidig judekristna 
församlingar är kända från andra områden från tidig tid. Dit hör Egypten, Syrien och öster om 
Jordan. Men varför är det så tyst om Galileen? 
 
- Vilka spår finns efter den? Vilka källor kan kasta ljus över judekristendom i Galileen? 
 
- Finns det en förklaring till att Galileen inte blev ett Judekristet centrum - utan i stället 
Rabbinismen? Mot slutet av andra århundradet etablerar sig den Rabbinska judendomen som  
tongivande judiska riktningen i Galileen. Finns det en  förklaring till det närmaste paradoxala 
förhållandet att Jesu hembygd blev säte för den rabbinska judendomen som ursprungligen var 
utomgalileisk, medan det är i det närmaste tyst om Jesusrörelsen som uppstår i Galileen? 
 
Frågorna kring judekristendom i Galileen har grovt sett delat in modern forskning i två läger. 
 
(a) Den mer traditionella uppfattningen är att  Galileen utpekas  judekristna centra i byarna 
Kockba och Nazara. 2 Delar av Jesu familj kan ha varit verksamma i Galileen. 3 
 
(b) Tidigare arkeologiska resultat om judekristen närvaro i Galileen oavbrutet sedan Jesu tid 
har alltmer ifrågasatts. Även rent negativa utsikter att finna lämningar av judekristna  har 
presenterats på sistone:  Om en judekristen församling funnits i Kafarnaum så har den i alla 
fall inte lämnat några arkeologiska spår efter sig till historien. 4 
 
1.1.2   Materialens karaktär. 
                                                           
1Apg 9:31 
2I Transjordanien fanns judekristna i Pella, Beroea, Basanitis, Nabatea, Paneas, Moabitis och Adraoi  enl. Ferguson  s.490 
3Wilson 95 s.147 Se  också Bauckham s.57-70.  
4Taylor s.294. 
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Arkeologi: 
Franciskanerna hävdar att judekristna i Galileen utvecklat en egen kultur som arkeologiskt 
kan beläggas. 
 
Detta ifrågasätts alltmer. Idag iakttas större försiktighet med utsagor om  arkeologiska spår av 
judekristna.  Ett antagande vid utgrävningarna i Nasaret och Kafarnaum, är att finna någon 
form av fortsättning av judekristendom - koppling mellan Jesus och hans första lärjungar och 
300-talets kyrkor.  
 
Men vare sig litterära källor eller arkeologiska fynd styrker det antagandet. 5 
 
Om arkeologin inte ger vägledning, finns det då andra ledtrådar? 
 
Patristiska källor: 
Referenserna till judekristna i Galileen hos kyrkofäderna är tunna. Till dels hör det samman 
med hur Kyrkans företrädare såg på företeelsen judekristendom.  
 
Eusebius berättar att församlingen i Jerusalem utvandrade till Pella. Berodde det på att det inte 
fanns trossyskon i Galileen eller hängde det samman med politiska orsaker. Eller var det helt 
enkelt så att Pella låg på lagom avstånd från Jerusalem? 6 
 
Rabbinska materialet: 
De rabbinska källorna är mycket komplexa. Problemet är dels texternas ålder, dels hur 
rabbinerna refererar till judekristna.  
 
Somliga historiker är optimister och menar sig finna många referenser till judekristna i 
Galileen hos rabbinerna.7  Andra är mer tveksamma. Man kan inte fastställa vare sig 
amoraitiska eller tannaitiska texter som autentiska. Alla är medeltida. Hur redigerade de är går 
inte att avgöra.8 
 
I det följande vill jag närmare söka utröna de yttre förutsättningarna för en Jesusrörelse i 
Galileen efter år 30. 
 
 

1.2. VILLKOREN I GALILEEN 
Vilka förutsättningar religiöst och socialt fanns det för ett en judekristen rörelse skulle kunna 
utvecklas i Galileen? Hur såg  de sociologiska, historiska och religiösa förhållandena i 
Galileen ut under första och andra århundradena av vår tideräkning? 
 
Galileen - hedningarnas område - är geografiskt det område som gränsar till Syrien i öster, 
Sidon och Tyros i norr, Karmelberget och staden Ptolmais i väster. Galileen omfattade 
Jisreelslätten och Jordanflodens  utlopp ur Gennesarets sjö. Sydöstra stranden av Gennesaret 

                                                           
5Horsley s.108 
6Vart tog de judekristna i Pella vägen efter år 70? Stannade alla i Pella? Drog de norrut? Eller återvände de till Sionsberget i 
Jerusalem? Den frågan är aktuell. BAR vol 24, mars 1998 s.14-15.  
7Talmud tycks förutsätta judekristna "minim" menar Meyers s.32. 
8Kronholm s.296. Idag är den förhärskande uppfattningen att man inte kan veta något om den antika rabbinismens åsikt om 
Jesus eller de kristna. Kronholm s.301 
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anslöt till Dekapolisområdet och i nordöst till Itureen. Bergsområdet i norra delen kallades 
Övre Galileen och slätten om området kring Gennesaret för Nedre Galileen. 9 
 
1.2.1. Fariseerna före år 70.   
Beskrivningen av fariseismen som den dominerade andliga rörelsen inom judisk fromhet 
under andra templets tid har idag övergivits. 10  Dels var fariseernas närvaro i Galileen 
förmodligen ganska liten, dels är det först under tredje århundradet e.Kr. som de (läs 
rabbinerna) får grepp över synagogan. 11 Under Jesu dagar kom fariseerna bara till Galileen på 
besök. 12 
 
Fariseerna hade folkligt stöd menar E. P. Sanders. Men tanken att de kontrollerade massorna 
är grundlösa. Folk följde inte fariseerna därför att de hade auktoritet. Däremot kanaliserade 
fariseerna en del av folkets missnöje och  gav luft åt oppositionen även om deras politiska roll 
avsevärt hade minskat under Herodes tid. 13 
 
Teologiskt var det fariseerna som utgjorde oppositionen mot Jesus.14 Men om fariseerna inte 
dominerade andliga livet i Galileen, hur ska då fromheten där beskrivas? Vilken jordmån 
fanns för "Jesusrörelsen"?  
 
1.2.2.  Vilka bodde i Galileen? 
Det finns en gammal uppfattning bland historiker att galileerna antingen var "arameer" (läs 
"icke judar") eller var en blandbefolkning av judar och hedningar. 15 Josefus har tolkats så att 
befolkningen i Galileen tvångskonverterades under Alexander Janneus tid (103-76 f.Kr.) och i 
själ och hjärta mer eller mindre var hedningar.   
 

                                                           
9Bauer. ������������Hedningarnas område  ���������� , Jes 8:23 (9:1),  Mt 4:15   ��������� , aram. 
�������� 
10Freyne 88 s.205, 207  Sanders 92 s.459, 393-404.  Horsley s.95  Mot Hengel . Josefus beskrivning har tolkats så att de hade 
makt över folket och kontrollerade allt. Neusner menar att å  sin sida att fariseerna helt försvann ur samhällsbilden. Hos 
Sanders 92 s.389.  
11Den första etableringen av "rabbiner" efter templets fall utanför Jerusalem sker i Javne . Efter hand som rabbinismen 
formas sker en etablering i skilda centra i Galileen. Först under andra halvan av 200-talet utövar rabbinerna i Galileen 
nämnvärt inflytande på Galileiska befolkningen. Se avsnitt  3.2. Den historiska kopplingen mellan fariseismen och 
Rabbinismen är inte enkel. De båda grupperna är inte identiska. Men en föreningslänk visar Flusser tydligt på. Paulus lärare 
Gamaliel kallas aldrig farise i de rabbinska källorna. Men så beskrivs han  hos Lukas. (Apg 5:34) Gamaliels son Simon kallas 
fraise´av Josefus. Flusser 98 s.68-69. 
12En vanlig beskrivning av andliga läget på Jesu tid är att fariseerna dominerade dels i kraft av sin majoritetsställning i 
Sanhedrinen, dels därför att folk i allmänhet lyssnade på dem. Samtidigt påstås de förakta vanliga människor - de stilla i 
landet (am haharets). Men detta stämmer inte. I princip skildrar evangelierna att fariseerna kom från Jerusalem. Fariseismen 
var i etablerad i Jerusalem men hade förmodligen ett  begränsat inflytande över livet i Galileen. Under Jesu tid kom de dit i 
stort sett bara på besök. Mk 12:38-39 // Lk 11:43 visar att fariseer kom på besök - utskickade från Jerusalem. Mt 23: 37-39  
15:1  21:45  27:62 visar att fariseernas hemvist var Jerusalem. Horsley s.153.  
13Under början av Herodes tid var relationen till fariseerna god. Första 12 åren gick åt för honom att befästa sitt 
kungarike. Omkring 25 f Kr. kunde han koppla av.  Men efter ytterligare fem år (20 f.Kr.) kräver han 
lojalitetslöften av både fariseer och esseer. Men de vägrar. I det sammanhanget ska man se Josefus påstående att 
massorna var på fariseernas sida - opposition mot Herodes makt. Somliga fariseer konspirerade mot honom mot 
slutet av hans dagar. Sanders 92 s.391-3 
14Här är forskare inte alltid överens. Här är inte platsen att diskutera detta, men forskare som David Flusser exempelvis ser 
Jesus som en  farise´i vidare mening. Flusser 98 s.72.  
15Tringingham  s. 41.  Walter Grundmann hävdar i en bok från  1941 att Jesus inte var jude. Då låg  i linje med den tidens 
ideologi att  Jesus sågs som  arier. I Mellanöstern uppfattas det i vissa kristna kretsar politiskt laddat att beskriva Jesus som 
jude.   
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Horsley företräder en diametralt motsatt uppfattning, nämligen att galileerna var de andliga 
arvtagarna till Nordriket och att folkets religiösa identitet aldrig brutits.16 De var lojala med 
Jerusalem och förvaltade det andliga arvet från Moses. Visserligen odlade man en särart och 
var mer “galileer” än “judar” i meningen medlemmar i tempelstaten Juda - men var lojala med 
Toran och templet. Deras tolkningar var däremot inte alltid i överensstämmelse med 
fariseerna. 17  
 
Oppenheimer hävdar också att det rådde en teologisk självständighet i fråga om det religiösa 
livet i Galileen i jämförelse med Judeen. Den skillnaden menar han fortsatte in i tannaitisk tid. 
Den slutsatsen kommer han fram till genom att identifiera “de stilla i landet” med kristna, 
samaritaner eller  ignoranta ur folket. Många forskare har sett de stilla i landet som det skikt i 
samhället varifrån Jesus kom. Oppenheimer menar att am haarets var lika vanliga i Judeen 
som i Galileen.18 
 
Uppfattningen att Galileen befolkades av en ignorant och mer spontan religiös befolkning bör 
alltid ifrågasättas. Yochahans ben Zakkais utsaga - “Galileen, Galileen du hatar Toran” - har 
blivit alltför vägledande i bedömningen av det religiösa läget i Galileen. Josefus exempelvis 
ger inga indikationer på  skillnad i religiösa livet mellan Judeen och Galileen. Han beskriver 
Galileen som toratrogen som inte hade en assimilerad befolkning. 19  
 
Sanders beskriver galileerna som fromma judar som i princip även följde 
renhetsföreskrifterna.20 Vidare menar han att de flesta judar såg synagogan som en del av det 
andliga livet.21  
 
Skilda regioner 
Man ska inte se Galileen som ett homogent kulturområde. Josefus delar i Galileen i Övre och 
Lägre Galileen. Tiberias ses som en något självständig region i Mishna. Källorna ger alltså 
vid handen att man bör beskriva Galileen som ett differentierat område.22 
 
Det romerska inflytandet nådde inte ända upp i bergen av Övre Galileen och inte heller till 
Golan. Större delen av Jesu verksamhet var förlagd till Lägre Galileen, Nasaret, Kana, Nain 
och området norr om Gennesarets sjö med Kafarnaum som centrum. Jesus var på inget sätt 
isolerad i Galileen. Han växte visserligen upp i en småstad, Men Nasaret låg inte långt ifrån 
en anslutningsväg till en av den tidens mest trafikerade handelsvägar - Via Maris. Nasaret 
överblickade själva trafiken till Via Maris där den drog fram över Jisreelslätten.23 
 

                                                           
16Meyers menar att Horsley pressat fakta när han framhåller galileernas andliga arv från första templets tid. Meyers är 
mycket kritisk till Horsleys bok Archaeology and society in Galilee. Rescension iu BAR juli 97, s 60f. Taylor anser att 
Galileen blir judiskt genom tvångskonvertering under Alexander Janneus tid år 103 f.Kr. Taylor s.49. 
17Se Horsley s. 95 För somliga kan tillståndet av den rituella renhet som utmärkte templet vara det eftersträvansvärda. Det 
normala tillståndet var då att leva som om man var i templet. Forskare diskuterar om detta exempelvis var fariseernas 
ambition. Men det är tveksamt. Inte ens prästerna kunde “tillvardags” hålla en höghelig status. Rabbinernas tendens att 
beskriva en teologisk egenart för Galileen, kan höra samman med kristen närvaro där, menar Meyers. Meyers s. 178 n.10.  
18Hos Meyers s.36. 
19Meyers s.38. 
20I detta har han J Neusner emot sig, hos Sanders 92 s.298 
21Sanders 92 s.201. Se vidare 1.2.6. 
22Mishna beskriver Landet i tre områden, med vardera tre regioner. 1)Judeen, 2) öster om Jordan och 3) Galileen. Galileen 
delas in i a)övre Galileen, b) Nedre Galileen och c) dalen: från Kfar Hanania. Övre Galileen är där inte sykomorer växer. 
“Dalen” är Tiberias område.  
23Meyers s.43 
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Staden Sipporis, som låg omkring 5 kilometer från Nasaret, blev ett av de mest betydelsefulla 
romerska administrativa centra i provinsen. Fram till år 19 e.Kr. var Sipporis Galiciens 
huvudort, då den får lämna över den rollen till Tiberias.  
 
Som uppväxt i denna kosmopolitiska atmosfär kunde Jesus knappast undvikit att stifta 
bekantskap med trenderna och de internationella kulturerna. Jesus var alöltså inte kulturellt 
isolerad.24 
 
När det gäller handel för Övre Galiciens del tycks den varit mer orienterad mot Tyros och 
Libanon än Galileiska sjön och Akko.25 
 
1.2.3 Stark judisk identitet: 
En gammal uppfattning bland forskare har varit att galileerna var okunniga i Skriften och 
ointresserade av fromhetslivet.26 Men snarare var det nog fråga om vilken halakha man var 
villig att följa, än att man var helt utan halakha.  
 
Man bör tänka sig att olika tolkningstraditioner av Pentateuken förekom i Galileen?27 Bland 
galileiska skriftlärde förutom Jesus från Nasaret känner historien till exempelvis Judas 
Galileen, Elieser och Jose Galileern i Javne. 28 Av dessa verkade ingen förutom Jesus utanför 
Galileen. 
 
Templet 
Templet var en magnet för judisk tro. Detta gällde för judarna i Galileen såväl som för 
diasporajudarna. Årligen kom pilgrimer till Jerusalem på de stora högtiderna både från 
Galileen och diasporan. Som centrum för judisk tro framkallade templet stark attraktion för 
varje jude. Även under tannaitisk tid efter ett misslyckat försök att återbygga templet, sågs 
templet fortfarande som Israels centrum. Mishna kom till för att bevara kunskapen om 
tempeltjänsten till en tid då den en gång skall återupprättas. Templet sågs som kosmos 
centrum.  
 
Så långt kända fakta tar forskningen ges inga belägg på att judar i Galileen kände konkurrens 
från vare sig samaritanska eller hedniska helgedomar eller gudar. Lojaliteten står helt till 
templet i Jerusalem. Däremot kunde kritik av förvaltningen av templet och prästerskapet 
komma från olika håll.29 
 
Skola & Undervisning 

                                                           
24Meyers s.43 
25Meyers s.45 
26Freyne s.202. Om Nausners tolkning. Se s.216f. om rabbinska materialet. Jfr. Joh 7:49,51 
27Freyne s.199 Se även s.212. Skriftlärde hade Jerusalem som centrum. Möjligen hade skriftlärde intresse av att öka sitt 
inflytande utanför Jerusalem. Därför sände man ut “missionärer”. Det är möjligt att “prosyletismen” som Matteus skriver om 
(Matt 23:15) avser  att värva anhängare till fariseismen. Se Levinskaya 96 s.38-39. Hengel däremot menar att prosyletism 
förekom men att det är fel att kalla det “mission”. Hengel 97 s.74,75. Likaså Avi Yona argumenterar för en aktiv judisk 
proselytverksamhet, s. 81-82. Lukas skriver lokala skriftlärde i Galileen. (Luk 5:17).Evangelierna kopplar ofta samman 
fariseer och skriftlärde.   
28Den talmudiska uppfattningen är att de tidiga fariseerna Simeon ben Shetah och Josua ben Galma grundade skolorna runt 
om i Israel. Listan på vise män i Pirqe Avoth. 
29Freyne s.187. En sådan röst var av prästerskapet i Jerusalem från de lägre samhällsklasserna och i apokalyptisk anda, var 
Jesus ben Hananiah. 
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För  att judendomen skulle kunna bli en “bokens religion” förutsattes att vanligt folk hade 
tillgång till undervisning. Det förutsätter i sin tur en lekmannarörelse som är parallell och 
kanske rent av vid sidan av prästerskapet.  
 
Prästerna hade funktioner i templet. Men de ersatte inte vanligt folks fromhet. Vid sidan av 
sysslorna i templet hade prästerna också ett övergripande ansvar för folkets undervisning. 
Men de hade antagligen i praktiken inget inflytande över vare sig synagogan, bönen i 
hemmen, sabbaten eller vardagens regler. Vanligt folk kunde göra självständiga bedömningar 
hur Ordet skulle tillämpas. Detta gör också att judendomen överlevde templets fall.30 
 
Prästerna fanns inte bara i Jerusalem och Judeen utan bodde också i många byar i Galileen. 
De fungerade som lärare i Bibeln och i ämnen som härleddes från Bibeln som exempelvis 
juridik. Präster som var skriftlärda var också kopister av texter, och skrev juridiska dokument. 
31  
 
Det finns en föreställning att prästerna trädde tillbaka från att predika, undervisa och studera 
under andra templets tid. Istället kom de skriftlärda - de visa och rabbinerna - att ta över den 
funktionen. Så var inte fallet enligt E.P Sanders. I templet var bön och skriftläsning redan 
integrerad. Därför var det naturligt att präster fungerade både i synagogan och templet.32 
 
1.2.4. HASSIDER & Skriftlärda 
Utanför de breda folklagren fanns en “väckelsefromhet” med starka förtecken som går 
tillbaka till fjärde och tredje århundradena f.Kr. Redan före Mackabeerupproret fanns en 
avgränsad grupp som kallade sig - ������������� - som brukar kallas Hassider. (1 
Mack 2:42). Möjligen går deras förhistoria tillbaka till persisk tid. De närde en profetisk 
tradition som var apokalyptiskt färgad.  
 
Denna hassidiska rörelse kännetecknades framför allt av trohet mot Toran, intensivt studium 
av skriften, regelbunden bön och tendens till asketism.33 Begreppet “fattig” fick en religiös 
innebörd.34  
 

                                                           
30Sanders 92 s.201. Efter hemkomsten från Babel kom synagogan till. Studier, tolkning av Skriften, kopiering. Esra 7:10, 
Neh 8:8 (1) Första gången ordet “skola” (beit Midrash) förekommer är i Ben Sira (Sir 51:23). Sira/Eccl/Syraks bok dateras 
till 180 f.Kr. Synagogan blev center för studiet av skriften. (2) Talmud berömmer fariseerna för att vara de första som inrättar 
första skolan för barn. Simeon ben Shetach (75 f.Kr.). Barnen skulle gå till Beit Sefer - “Bokhuset” för att undervisas i 
Talmud. (3) Nästa fas sker under Josua ben Gamla som var överstepräst omkring 65 e.Kr. Talmud berättar att han utsåg lärare 
för pojkar i åldern 6-11 i varje stad i Palestina. Josefus berättar att utbildningen var seriös. Beit Sefer: läsning av den skrivna 
Toran Beit Talmud: från tio års ålder studeras den muntliga Toran. Mishna Avoth 5;21. Beit Midrash: Från 13 års ålder 
kunde begåvade ungdomar fortsätta högre studier i akademier i Jerusalem. I Beit Sefer studerade man Shema. Dt6:4-9, 11:13-
21, lagarna för tsittsit (4 Mos 15:37-41), Hallelujapsalmer (Ps 113-118), Skapelsen (1Mos 1-5) och de levitiska lagarna 
(3Mos 1-8). De antagna “studierummen” (beit ha midrash anser Horsley är problematiska. Snarare antyder de rabbinska 
källorna att studierummet var åtskilt från synagogan. Det var ju en spänning mellan synagogor och rabbiner till viss del i 
början.   
31Toran skulle förvaltas av prästerna - 5Mos 31:9. De var lärare (Ben Sira 45:17) Josefus betecknade prästerna som landets 
ledare och domare och bibelexperter. Sanders 92 s.171 
32Somliga skriftlärde var präster. Hanania Avoth 3:2. Synagogföreståndaren i synagogan med Theodotus inskriptionen i 
Jerusalem var präst. Källorna ger mycket vag bild av identiteten på de skriftlärda, i betydelsen lagexperter och jurister. Där 
belägg förekommer pekar det i riktning mot att prästerna inte hade lämnat över uppgiften till andra. Sanders 92 s.177, 201. 
33Betz s.143 Fasta förekom. 
34Betz s.144. “Ebion”/ ����� .  I religiös mening redan i Psalm 40:18. Hassidernas religiösa värld och värdering liknar 
fariseernas. Samtidigt utvecklade man en egen tolkningstradition och bör ses som i alla fall självständiga i förhållande till 
fariseismen. 
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Alla referenser till hasidismen under andra templets tid kommer från Galileen. Safrai menar 
att hasidismens närvaro i Galileen inte ska tolkas som ett lågvattenmärke för torafromhet eller 
som ett minimalt fariseiskt inflytande, utan som uttryck för ett livaktigt, kreativt och hängivet 
intellektuellt klimat och en fromhetstyp som får implikationer i det praktiska livet. Det är i 
den dynamiken man ska se Jesu undervisning och verksamhet, menar Safrai.35  
 
Detta överensstämmer med den bild Josefus ger när han beskriver Galileen som fromt. Man 
höll sabbaten, företog vallfärder till Jerusalem och var angelägna om templet och att ge 
tionde. 36 
 
Skriftlärda 
Fariséer och skriftlärda var inte samma sak. Alla fariseer var inte skriftlärda, och alla 
skriftlärda var inte fariseer. Forskare är oense om den exakta innebörden av begreppet 
skriftlärd. Men klart är att de var bibelutläggare som klargjorde hur Toran skulle tillämpas i 
det dagliga livet. En slags jurister alltså.  
 
De skriftlärdas antal på Jesu tid var förmodligen begränsat till några tusen personer. Hur 
många som accepterade deras strängare tolkning av renhetsföreskrifterna är svårt att avgöra. 
Ingenting i källorna tyder på att de såg sig som en exklusiv  elit och bara ansåg sig själva som 
rättfärdiga och alla andra avhuggna från Israel.37 
 
1.2.5 Vanligt folk 
Forskare har problem att mäta inflytandet av religiösa grupper i Galileen. Dels beror det på 
bristande källor. Evangelierna nämner vare sig om esseer eller sadukeer i Galileen. Inte heller 
kan man mäta hur stort inflytande respektive grupp hade över människorna i allmänhet.38 
 
Esseerna tycks alltså inte ha förekommit i Galileen och när det gäller gruppen “zeloter” bör 
man vara försiktig. Som grupp framträder de för första gången i historien i samband med 
upproret mor Rom år 66 e. Kr. Antagandet att de funnits som en rörelse tidigare vilar på 
ganska lös sand.39Däremot kan man tänka sig att grupper med en liknande ideologi som de 
senare zeloterna redan förekom under Jesu dagar. 
 
“Syndare och De Stilla i Landet” 
“Syndare” var ett vedertaget begrepp sedan århundraden om människor som levde i konflikt 
med Mose lag och inte kände behov av omvändelse.40 Det var människor som inte brydde sig 
om Gud och nonchalerade Guds bud. Syndarna kunde betraktas som förrädare som genom att 
bryta mot förbundets villkor, i religiöst avseende svek folket och Gud. på liknande sätt 
betraktades tullmännen som politiska förrädare. De båda grupperna förknippades med 
varandra. Jesus hade en generös inställning till syndare och tullmän.41 
                                                           
35Safrai s.4. Jesus anklagas vare sig i Galileen eller Jerusalem för att vara en falsk lärare. Inte heller han åsidosätter Mose - 
bara diskussionen av halakhan. Om Hanan - Ha-Nahba, en karismatisk hasid berättades att han kunde be ber regn. Man även 
bön för sjuka förekom, liksom andeutdrivning. Hanania ben Dosa bad för sjuka och besatta. Det framgår av berättelserna att 
folk gick till hassiderna när de behövde hjälp, men inte till andra grupper. 
36Life 112f. 148-54 J.A. 13:337 Life 158 J.W. 2:634 
37Sanders 85, s.181 
38Freyne s.177 
39Sanders 92 s.280. 
40Sanders 85 s.179 menar att ordet används enhetligt i evangelierna och den judiska litteraturen från Ben Sira till Mishna. 
41För herdar, skattindrivare och tullindrivare är det svårt att göra omvändelse skriver Talmud. Jesus sträckte ut handen till 
tullindrivare. (Luk 18:p-14 19:1-10.) Davies, Matthew, I s.558. Jesus var kallad till syndare och att han umgicks med dem var 
en orsak till kritik. (Matt. 9:9-13 11:16-19). Publikaner var de som arrenderade av romarna rätten att uppbära skatt vid 
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Men så beskrivs aldrig “de stilla i landet”. Begreppet De stilla i landet ( am haaretz ) används 
i den rabbinska litteraturen dels om människor som inte var teologiskt högskoleutbildade - 
ungefär - “lekmän” - dels om judar som inte accepterade den rabbinska undervisningen om 
rent och orent. 42 På Jesu tid var de stilla i landet judar i allmänhet som var fromma och gick i 
synagogan men utan att de kunde förknippas med någon speciell trosinriktning.43 
 
Ockultism 
Evangelierna beskriver hur Jesus vid ett antal tillfällen befriade personer som var besatta av 
onda makter. Att folkreligiositeten tog sig uttryck i astrologi, magi, och besättelse är känt 
både genom Talmud och arkeologiska fynd. 44 
 
Apokalyptik 
Olika messianska och profetiska rörelser uppstod både i Galileen och i Judeen under slutet av 
andra templets tid. De uttryckte en folklig ovilja mot romarna och den judiska aristokratin. 
Men om det fanns en gemensam messiastro är inte så säkert. Bilden av Messias kunde variera. 
I Qumran väntade man två messiasgestalter - en kunglig och en prästmessias. Man kan inte 
ens veta om alla judar under andra templets tid väntade på Messias. Men det finns anledning 
att förmoda en messiansk förväntan i Galileen. Men hur stark den var och hur den tog sig 
uttryck är svårt att säga.  
 
Apokalyptiken var en strömning som inte kan kopplas till någon speciell grupp. Begreppet är 
svårdefinierbart men används om en fromhetstyp som utmärktes av andliga upplevelser, 
framtidsförväntan och ett speciellt bildspråk. Mellan den judiska mystiken och apokalyptiken 
rådde ett klart samband.  
 
Somliga bibelforskare argumenterar för ett apokalyptiskt stämningsläge i Galileen. Andra 
menar dock att man inte kan veta mycket om apokalyptikens utbredning i Galileen. Jesus är 
antagligen bästa exemplet på apokalyptiker där.  
 
Man kan i evangelierna se en bekräftelse av apokalyptiska tankegångar hos Jesus. 
Uppenbarligen knyter han an till folkets begreppsvärld. Men det är vanskligt att koppla 
geografiska platser till apokalyptiska idéer. 45 
1.2.6. Synagogans funktion och utseende 
Shemabönen var fundamental i det judiska livet. (5Mos 6:4-5) För många judar var bönen den 
viktigaste religiösa handlingen. I den pseudepigrafiska litteraturen framställdes bibliska 
gestalter - Adam, Eva, Abraham, Moses osv. - som föredömen bland annat i umgänget med 

                                                                                                                                                                                     
gränser och stadsportar. De hade lojala tjänstemän (tullmän) som skötte indrivningen anställda. Tullhanteringen var förrädare 
i politisk mening eftersom det var samarbete med Rom och kopplas därför samman med syndarna. Matt 9:9-13 11:16-19  
Mark. 2:13-17 Luk. 5:27-32 7:34. 
42Sanders 85 s.180. 
43I NT kan man tänka på Jesu föräldrar, Natanael, Johannes Döparens föräldrar, Hanna och Sackarias, Simeon i templet och 
Hanna. 
44Cohen s.272f. Skriftlärda beskrivs aldrig befriade människor från onda andar. Men det gjorde hassiderna. I Jesu 
verksamhet beskrivs under och demonutdrivning. På liknande sätt berättas om Hanania ben-Dosa att han befriade besatta 
människor.  
45Möjligen är Hermonberget en sådan ort. Se Freyne s.188. Käsemann betecknar Apokalyptiken som “Kristendomens 
vagga”.  
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Gud genom bön. Individuell bön förekom. Tacksägelse för hälsa, bönesvar och allt gott i 
livet.46  
 
Ibland har det hävdats att judarna kom till synagogan för att förrätta de dagliga bönerna. Men 
det är klart att man i regel bad shemabönen i hemmet. Det förutsätter både Josefus och 
rabbinerna. 47 Man kan inte avgöra i vilken utsträckning bönen var fixerad till synagogan, 
eller om det fanns speciella fixerade temata.  
 
Ett av de utmärkande dragen för sabbaten var att man besökte synagogan och studerade 
Skriften. Sabbaten börjar på fredagkvällen.  
 
Evangelierna förutsätter synagogor i byarna i Galileen. Man hittills finns bara få arkeologiska 
lämningar av dem i Galileen. En av dem är Magdala och en annan möjligen Kafarnaum. 48 
Begreppet synagogos betyder “sammankomst” eller “församling”. Synagogan under Jesu och 
de tidiga rabbinernas tid var själva sammankomsten och inte nödvändigtvis lokalen eller 
byggnaden. Där umgicks man socialt. Det religiösa, sociala och ekonomiska livet 
sammanfaller i Galiciens landsbygd. Alla aktiviteter var inte religiösa.49 
 
“Synagoga” ska uppfattas i vidare mening än senare i historien. Det var ett kommunens 
servicecenter som förutom studium av Toran, bön och undervisning också hade offentliga 
diskussioner, kommunala samlingar, administrering av byns kommunala aktiviteter, 
domstolsförhandlingar, socialvård och anslagstavla. Där förekom även troligen måltider.50 
 
Beskrivningen i de rabbinska källorna som “allaktivitetshus/Folkets hus” är säkert också 
tillämpbart för Jesu tid. I synagogan möttes man förutom på sabbaten även på måndagar och 
torsdagar som var marknadsdagarna.51 
 
Äldstekåren var ledare för byn såväl som för församlingen. Byinnevånarna och församlingens 
medlemmar sammanföll i princip. Religion och politik gick in i vartannat. 
Redan innan speciella synagogbyggnader uppfördes, vare sig de var enklare byggnader eller 
som senare pampiga basilikorna, fanns det sannolikt på många platser mer informella 
synagogor där man samlades till möten. Ofta var det antagligen fråga om icke-sakrala lokaler 

                                                           
46Sanders s.203. Bruket av Mezuza (5 Mos 6:6-9) omtalas av Aristeas och Josefus (Ant 4:213). Böneremsor förutsätts i Matt. 
23:5. Både teffelin och mezuza förekom i Qumran.  
47Sanders s. 197 
48Arkeologiska fynd i Magdala kan härröra från en synagoga. Det är först under 200-talet som arkeologiska fynd bekräftar 
förekomsten av synagogor i Galileen i någon större uppfattning. Dateringarna av synagogan i Kafarnaum går starkt isär. 
1)400-talet. Påbörjat 390 e.Kr. och avslutat ca. 450. (Corbo, Loffreda), 2) uppförd omkring 200 (Kohl, Watzinger), 3) 
herodiansk tid (Meistermann, Orfali), 4) 200-talet, före Konstantins tid (Sapir, Neeman, Foerster, Avi Yona). Skälet till att 
datera synagogan till förbysantinsk tid är tvivel om att judar under kristen överhöghet skulle tillåtas att uppföra en byggnad 
som överträffar en kyrka. Men frågan är vilken kontroll kristna hade i Galileen. Hade verkligen bysantinska myndigheter full 
kontroll över Galileen under 400-talet? Taylor s. 29-2. Det är sannolikt att husgrunden under den idag synliga synagogan i 
Kafarnaum härrör från Jesu tid.        
49Horsley s.132 
50Horsley s. 145 Synagoga var inte ett hus utan församlingen samlad. Och eftersom man inte skilde mellan heligt och 
profant, och eftersom församlingsledningen och byledningen sammanföll var synagogan inte uteslutande en religiös 
samlingsplats. 
51Horsley s. 149. Den kristna samlingen kallas i Jakobs brev också för synagoga. Jak. 2:2-3. Texten ger samma intryck om 
gudstjänstens form som tidiga arkeologiska fynd. Somliga satt på speciella platser. Mötesledaren satt eller stod på en upphöjd 
plats. Det fanns sittplatser närmast ledaren och en del av golvet gav utrymme för besökare att stå.  
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som inhysts i ett offentligt hus som byggts för ändamålet eller rent av “hussynagogor” i 
privatbostäder.52  
 
I synagogorna från andra templets tid utanför Galileen, kan man se att samlingssalens 
utformning hämtats från bostaden. Deltagarna sitter med ansiktena vända mot varandra.53 
 
Termen “synagoga” tar mer fasta på församlingen - människor samlade - än byggnaden. Och 
gudstjänst hade judar samlats till under århundraden, långt innan speciella byggnader 
uppfördes för ändamålet.54 
 
1.2.7. Samhället 
Hemmet var centralt när det gällde undervisningen av Toran. Föräldrarna hade ansvaret för 
barnens fostran. I hemmet omskars man, gifte sig och begravdes.55 
 
Stad & landsbygd 
De sociala klyftorna under antiken var gigantiska. Om man utgår från förhållandena i Galileen 
var likartade förhållandena i övriga Romarriket, bör det ha funnits ett ytterst litet antal 
personer som ägde den största delen av jorden som arrenderades ut. Dessutom fanns 
jordägande bönder.56 
 
Jordägarna bodde i städerna. Därför rådde allmänt en spänning mellan stad och landsbygd. I 
Galileen fanns bara två egentliga städer, Sipporis och Tiberias.57 
 
Ingenstans rapporteras att Jesus besökte dessa städer. Jesu verksamhet och hans lärjungars var 
en landsbygdsrörelse, även om storstadsfenomen som exempelvis teater förutsätts vara bekant 
för åhörarna. det visar att både Jesus själv och hans åhörare var bekanta med storstadens 
utbud.58 
 

                                                           
52Horsley s. 148. När Synagogor i basilikaform uppstår i Galileen sker det med drag hämtade från offentliga byggnader i 
exempelvis Syrien. Arkitekturen togs från romarnas byggnadsmodell - basilikan. Talmud berättar om två män som vid ett 
tillfälle passerar utanför en byggnad. De trodde den var en synagoga men den visade sig vara ett hednatempel. Synagogan 
som religiös byggnad härrör från bysantinsk tid. Det är samma period som de kristna kyrkorna kommer till. Se vidare 
Horsley s. 139. Meyer s.   White menar att renoverade byggnader, privatbostäder som byggts om till synagogor, förekom 
ända fram till 135 e. Kr. White s. 86. Jesus är bekant med den tolkningstradition som Jesajatargumen förutsätter.   
53Konstruktionen som man finner i exempelvis Gamla, med bänkar utmed väggarna åt alla fyra sidorna, gynnade samtal och 
aktivt deltagande av församlingen. NT förutsätter att vem som helst kan tala i gudstjänsten. Detta speglas även i 1 Kor 14:26-
33 där diskussioner förekom. Filons beskrivning från Egypten ger vid handen en mer formell och mindre spontan församling. 
Sanders 92 s. 200-202, 208. Ett annat exempel på en synagoga med samma planlösning är Masada. 
54“Synagoga” är inte i sig ett sakralt begrepp. Däremot  �������� avser själva platsen. Först omkring 50 e. Kr är 
användningen synagoge om plats eller byggnad belagd för första gången. Horsley s. 146. Se också Levinskaya s. 213. Att 
synagogan inte är en sakral plats eller byggnad  - som följaktligen heller inte lämnar sakrala spår efter sig till eftervärlden - är 
en rimlig förklaring till att så få arkeologiska fynd av synagogor gjorts från den tid textmaterialet omtalar synagogor från. 
Evangelierna har äldsta beskrivningarna av synagogor och detaljer i synagogans gudstjänst i Galileen. Lukasevangeliet 
beskriver centurionen som lät bygga synagogan i Kafarnaum. (7:1-5). Jesus predikar i Nasarets synagoga (4:16 f ). Hos 
Markus är det inte fråga om byggnader: Läs Matt. 13:9 // Luk. 12:11. Paulus nämner om sång, undervisning, bön, läsning och 
måltid. Josefus talar på två ställen om måltid er i samband med synagogan i diasporan. De flesta judar måste antagas ha sett 
synagogans gudstjänst som en naturlig del i det andliga livet. Men även om byar och städer hade synagogor fanns det  
givetvis människor som inte brydde sig om synagogan och inte gick dit. Sanders s. 201.   
55Jesus är bekant med den tolkningstraditionen som Jesajatargumen förutsätter, Freeman 88 s. 205. 
56Se Mc Mullen s. 5-6, 11-12 
57Sipporis hade en befolkning i storleksordningen 20 000 invånare. Majoriteten var judar. Men där fanns även araber, greker 
och romare. Horsley s. 45. 
58Jesus talar om “hyckleri” som är teaterspråk - “skådespeleri”. 
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Den lilla eliten riktigt rika bodde i städerna. De var ofta jordägare som bönderna arrenderade 
ifrån. Detta bidrog till friktionen mellan stad och landsbygd.59 
 
Hellenistiskt inflytande 
Galileen liksom hela judendomen låg under påverkan av den hellenistiskt romerska kulturen. 
Den “moderna” kulturen var accentuerad i storstäderna.  
 
Språk som talades 
Det finns en bred enighet bland forskare att arameiska var det dominerande talspråket. 
Arameiska var det dominerande språket bland majoriteten människor. det var affärsspråket, 
texter skrevs på arameiska.60 
 
Grekiska användes företrädesvis bland internationellt affärsfolk, myndigheter och sociala 
umgänget bland de utbildade. 61 Men hur pass utbredd grekiskan var bland vanligt folk är man 
inte överens om. Inte heller hur stark hebreiskan var som vardagsspråk.  
 
Det finns någon form av koppling mellan kunskap i grekiska och ställning i samhället. 
Grekiska talades i Antiochia medan landsbygdens språk var syriska. på samma sätt förekom 
grekiska som språk bland stadsbefolkningen i Judeen, medan arameiska dominerade totalt på 
landsbygden. Förmodligen fanns det områden på landet dit grekiska aldrig nådde.  
 
Hebreiska bevarades av vissa familjer. Men i hemmet talades i allmänhet arameiska. 
Hebreiskan var det äldsta levande språket under första århundradet, eftersom kanaaneiskan 
troligen var död.  
 
Man bör skilja mellan ”klassisk hebreiska” och “mishnahebreiska”. Troligen talades 
mishnahebreiska medan den klassiska reserverades för kultiska bruk.62 
 
SLUTSATSER 
Hur såg samhället ut och vilka förutsättningar fanns för en Jesusrörelse i Galileen med tanke 
på samhällets struktur? 
Befolkningen i Galileen på Jesu tid hade en stark judisk identitet i kombination med en 
öppenhet som borde gjort det möjligt att anamma det “gamla” och “nya” i Jesu undervisning. 
Där fanns ingen religiös centralmakt som styrde över sinnena. Livet på landsbygden var 
tillräckligt flexibelt för att kunna ge respons för den fromhetstyp Jesus representerade. 
Synagogan var en naturlig plattform för Jesus att få kontakt med människor. I den bör 

                                                           
59Matt 22:16  Mark 3:6. Hiller i TDNTT 1:441 Herodianer kallades antagligen sympatisörerna till kungafamiljen efter 
Herodes den Store. Man vet inte mycket om “herodianerna”. Två gånger förekommer begreppet tillsammans med 
motståndarna till Jesus. Förmodligen är det fråga om en intresseriktning mer än ett “parti” som sysslade med politiska frågor 
mer än religiösa. 
60Arameiska targumer upptecknades för första gången under första århundradet  e.Kr. Men de flesta targumerna är från tiden 
efter 200 e.Kr. Arameiska språket var vidare brukat i Palestina än hebreiskan men nådde inte bredden som grekiskan hade. 
Meyers s.78. Arameiskan förlorade i betydelse för varje krig med Rom. Arameiska och grekiska bytte plats under första 
århundradet i takt med att grekiskan spreds ut på landsbygden. Kunskapen i arameiska minskade bland de utbildade och i 
städerna.  
61Meyers s. 62. Latinet fick inget fäste i Orienten utom bland militären. Nya dialekter av arameiska, nabateiska och syriska 
introducerades. Med kristna pilgrimer kom armeniska och georgiska.  
62Meyers s.66,73. Hebreiskan förblev levande - men var ett minoritetsspråk. Hebreiskan tycks förlorat i betydelse i samband 
med krigen, som resultat av en förlorad nationell stolthet. Men under andra århundradet tycks hebreiskan ha blivit 
bibelforskarnas språk. Men grekiskan växer sig starkare som statusspråket. Arameiskan dog aldrig men fick stå tillbaka för 
grekiskan. bergen i Övre Galileen var en barriär mot grekiskan. Se Meyers s. 90-91. 
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folkligheten kunnat ge de yttre förutsättningarna till livsutrymme för Jesu lärjungar att leva 
och utvecklas i.  
 
1.3 JUDENDOMEN 
Begreppet “judekristendom” är inte bra. Det rymmer ett spektrum av problem. Det har 
sannolikt aldrig existerat en grupp som själva beskrivit sig som judekristen. Benämningen 
“kristen” hör i sig samman med en situation då ickejudar inlemmats i Jesusrörelsen, nämligen 
i Antiokia. 63 Den tidigaste församlingen i Jerusalem bestod av enbart judar. 
 
En av orsakerna till begreppsförvirringen är den glidningen i innebörden av både kristen och 
jude som ägt rum, från i första hand etnisk aspekt till senare religiös. Jag väljer ändå att 
använda begreppet “judekristen” med motiveringen att det är så inarbetat i litteraturen.  
 
Olika användningar av begreppet “judekristendom” som förekommer i forskningen: 
a) Församlingen i Jerusalem under Jakobs ledning - “palestinsk kristendom”.  
b) Judar som bekänner Jesus som Messias men inte honom som  Guds son som exempelvis 
ebionitena i senare tid. Alltså en heterodox grupp kristna som lever som judar. 64 
c) Olika judekristna samfund under fornkyrkans tid som bestod av judar men där i alla fall en 
del hade en ortodox kristen trosuppfattning. En kristendomsform som domineras av synsätt 
och värderingar från den judiska miljön.65 
 
1.3.1. Översikt av fenomenet Judekristendom 
Judekristendom kan man bara tala om i relation till kristendom och judendom. Och det är inte 
möjligt att fixera en tidpunkt då Judendom och Kristendom separerar. det är istället fråga om 
en komplex process som börjar i Nya Testamentet och fortgår in i andra århundradet. 
Judekristendom i sig måste anses spela en central roll i det som ledde till delningen.  
 
Judekristendomen representerade kristna tron inom ramen för judendomen långt efter att 
kristendomen blivit dominerad av hednakristna. Den gjorde så att säga gränsen otydlig mellan 
judiskt och kristet. Detta fördröjde separationen mellan Judendom och Kristendom. Så länge 
det fanns en betydande judekristen rörelse kan man inte tala om ett totalt brott.66 
 
a) Synen på Judekristendom förändras 
Judekristendomen har ofta av kyrkofäderna betraktats som heretisk. Numera domineras 
forskningen av en syn där Judekristendomen är en kristendomsform som till uttryck, språk 
och teologi liknar den judendom som utgör dess ursprung och bakgrund.67 
 
b) Judekristna grupper 
Källorna om judekristna är sena och vaga och dessutom tendentiösa. De utgörs i princip av 
dels kyrkofäderna, dels judekristna skrifter.68  
 

                                                           
63Det är sannolikt så man ska förstå Apg 11:26. 
64Hit hör Bagatti och är den judiska definitionen som Taylor polemiserar emot. 
65Hit hör Klijn, Pritz och Wilson. Exegeter har förkärlek till kategoriseringar. Dessa kan prövas och kritiseras. Dunn 
laborerar med följande kristendomstyper; Judekristendom, Hellenistisk kristendom, Apokalyptisk kristendom, och Tidig 
katolicism. S.235. 
66Alexander s.3 
67Klijn s.163 i Pearson s. 163. 
68Tomasevangeliet, Ebioniterevangeliet, Pseudo-Clementinerna, The Ascent of James, acts of Apostles. 
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Här använder jag mig av en enkel definition på judekristen som en jude som dels har relation 
till Toran, dels bekänner Jesus som Messias.  
 
Inom forskningen råder det i stort consencus om att judekristendomen var den mest 
ursprungliga kristendomsformen, en stark rörelse under första århundradet och att den 
överlevde det andra århundradet i bl.a.. Transjordanien och Syrien.69 
 
Församlingen i Jerusalem var ledande för de judekristna fram till år 66, men förlorade den 
rollen i samband med det första judiska upproret. Enligt en uppfattning utvandrade 
församlingen till Pella i Dekapolis öster om Jordanfloden men kom tillbaka till Jerusalem 
efter krigets slut. Den judekristna församlingen levde så kvar i Jerusalem fram till andra 
judiska upproret - bar Kochbaupproret 132-135. Det kriget resulterade i att alla judar fördrevs 
från Jerusalem. Från den tiden blir den ledande församlingen i Jerusalem hednakristen.70 
 
Frågan om relationen mellan den kristendomsförståelse som församlingen i Jerusalem 
representerar och den judekristna rörelsen efter år 70, har tudelat forskningen. Somliga menar 
att Jerusalemförsamlingen teologiskt överensstämde med senare judiska grupper i exempelvis 
Galileen. Andra är skeptiska och menar att de judekristna i Galileen efter år 70 läromässigt 
var heterodoxa. 71  
 
Wilson menar sig se ett mönster där förgreningar av olika judekristna grupper formar sig efter 
tre “kluster”.  
 
1 - EBIONITER 
Namnet “de fattiga” användes om fromma på Jesu tid. “Fattig” blev ett i det närmaste 
synonymt begrepp med “from” eller “rättfärdig”. Så hos Qumraneseerna och i Sal Psalmer. 
Namnet har glidit från en social innebörd till en religiös. 72 
 
Ebionit förekommer för första gången om en specifikt judisk grupp hos Iraeneus.73 Han hade 
troligen förstahandserfarenhet av judekristna.  
 
Kännetecknande för ebioniterna skulle enligt Iraeneus vara att: 
 - de förnekade jungfrufödseln, Jesus var Marias och Josefs son 
 - levde efter halakhan, praktiserade omskärelse 
 - de erkände bara Matteus evangelium 
 - man förkastade Paulus 
 - de hade en egen tolkning av profeterna 
 - man firade nattvard med bara vatten 
 - de såg Jerusalem som Guds stad och vände sig i den riktningen vid bönen 
 - de samlades i synagogor 
 
Även Tertullianus kände till ebioniterna. Origenes menade att det fanns två judekristna 
grupper - ebioniter74 och nasareer.75 Justinos Martyren anför två judekristna grupper där i alla 
                                                           
69Wilson s. 145 
70Pritz s. 108-110. Se Wilson s. 147 Angående dem som frånkänner historicitet för Pellatraditionen, se Taylor s. 44 n.80. 
71Bauckham s. 375 mot Bagatti - som följer kyrkofäderna - och i judekristendomen ser en heresi. Se Taylor s.44.  Bagatti 
tycks utgå från att Jerusalemförsamlingen redan från start var heterodox. Se Taylor s. 44. Enligt Epifanes var det i Pella som 
Nasareernas och Ebioniternas villfarelse uppstod. Se Taylor s.44. Taylor argumenterar med emfas att det inte går att belägga 
en sådan judekristen närvaro i Galileen- utom möjligen i Golan från 300-talet. Taylor s. 45-46. 
72Hengel s. 167. Safrai 
73Haer I, 26,2. Troligen har namnet en gammal historia då Jerusalemförsamlingen kallades för “fattiga” -�����. Rom 15:26 
Gal. 2:10 antyder att evjon användes som namn redan under andra delen av 40-talet. 
74Wilson s.148 
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fall den ena påminner om ebioniterna. Pseudoklementinerna, som kom till omkring 200 i 
Syrien intar en positiv hållning till Judendomen.76 
 
Wilson menar att det finns tillräckligt mycket gemensamt mellan dessa schatteringar för att 
sammanföra dem.  
 
2 - JAKOBITER 
Detta är enligt Wilson en judekristen riktning som har Jakob Herrens bror som centralgestalt. 
Jakobiterna har lämnat texter som “Jakobs himmelsfärd” i Pseudo-Klementinerna efter sig. 
De dateras till 150-200 e.Kr. Möjligen levde rörelsen i omgivningarna till Pella i 
Jordandalen.77 
 
Utmärkande drag för “jakobiterna” är 
- Jakob som centralfigur i egenskap av ledaren för Jerusalemförsamlingen 
- Jakob beskrivs som framgångsrik missionär bland judarna 
- framgången leder till fiendskap från judar och framförallt  Paulus. Han led martyrskap. 
- Dopet ersätter offerkulten i templet. Omskärelsen värdera och judiska påsken firas.  
- Profeterna förutsåg att hedningarna skulle ersätta det otroende Israel.78 
 
Denna judekristna riktning med moderat kristologi är anti-paulinsk men samtidigt universell i 
sitt perspektiv.79 
 
3 - NASAREER 
Redan i mitten av 50-talet var uppenbarligen begreppet “nasareerna” vedertaget. Möjligen var 
det så församlingen i Jerusalem kallades. (Apg 24:5) 
 
Nasaréerna  ska skiljas från ebioniterna och var tidigare än dem menar Pritz. Möjligen skedde 
det en delning bland nasaréerna omkring sekelskiftet det första århundradet. Orsaken till 
splittringen var antingen kristologin eller ledarskapet. Som ett resultat uppstod Ebioniterna. 
De båda grupperna hade samma geografiska spridning, men skilde sig åt i fråga om 
kristologin.80 
 
Nasareer som judekristen grupp beskrivs av biskop Epifanius på 300-talet. Även Hieronymus 
mötte nasareer. De förekom bl.a.. i Pella, Cochaba och Coele i Syrien.81 
 
Epifanius som kom från Palestina och blev insatt i Salamis på Cypern karaktäriserar nasaréerna. 82 
- hade GT och NT 
- kunde hebreiska 
- hade ett hebreiskt evangelium 

                                                                                                                                                                                     
75Wilson s. 156. Förutom Ebioniter och Nasareer känner man till andra judekristna grupper. Cerentianer, Symmachianer och 
Elkesaiter exempelvis. Förmodligen råder det kopplingar mellan den första tidens judekristna och fornkyrkans judekristna 
samfund. Även Hemerobaptisterna och andra döparrörelser i Jordandalen kan ha varit judekristna. De kom att påverka 
nestorianska kyrkan och Islam. Justinus kände till två grupper. Mishkan 95 s.2-3. Baucham, Acts. James Ferguson EEC s. 
489. Elkesaiterna var en synkretistisk företeelse. Man blandade gnostiskt, judiskt med magi och astrologi enligt Hegesippus. 
Paulus avfärdades. Man var omdöpare för avfällingar. rörelsen kom till Rom under 200-talet. Mani - grundaren av 
manikeismen - växte upp i en elkesaitisk grupp. Ferguson EEC s. 491, 296-7.  
76Wilson s. 150-2. De innehåller en tvåförbundslära som liknar den hos Barnabas. 
77Wilson s. 152 
78Wilson s. 153 
79Wilson s. 154 
80Pritz s. 108-110 
81Wilson s. 155 
82Ferguson s. 305f. Wilson s.155-6 
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- trodde på uppståndelsen 
- bekände en Gud 
- erkände Jesus som Sonen - ortodox kristologi 
- levde efter Toran - men inte de äldstes traditioner 
- härstammar från dem som flydde till Pella 
- förföljda 
- erkände Paulus 
- ställde inte krav på hedningar att omskära sig 
- trodde på Israels omvändelse83 
 
Gemensamt för de tre huvudfårorna av judekristendomen var att de levde efter Toran, tolkade 
skriften likartat och föredrog Matteus evangelium. Men man bör inte se judekristendomen 
som en enhetlig företeelse. Ebioniterna befann sig i ena änden av skalan, nasaréerna i den 
andra med jakobiterna ungefär i mitten.84 Det är naturligast att tänka sig att alla tre grupperna 
hade sitt upphov i första församlingen i Jerusalem. 
 
Franciskanernas definition av judekristendom 
Enligt “Franciskanernas skola”85 bevarade minnet av viktiga platser ur Jesu liv av lokala 
judekristna. De förde sedan informationen vidare fram till 300-talet då kapell och kyrkor 
byggdes under Konstantins beskydd.86  
 
För Bagatti-Testa, som företräder denna “skola”, var Jerusalem centrum för de judekristna. 
Till att börja med var Petrus ledaren, men efterträddes så småningom av Jakob, Jesu broder. 
Man levde efter Mose lag och var emot Paulus hednamission. Strax före Jerusalems förstöring 
utvandrade församlingen till Pella, en av Dekapolisområdets städer i Jordandalen och 
grundade där en judekristen gemenskap. 
 
När kriget upphört återvände många av medlemmarna till Jerusalem och etablerade sig på 
Sionsberget. Ledare var då Simeon, Klopas son, en släkting till Jesus. Fram till 135 e.Kr. då 
alla judar fördrevs från Jerusalem, var släktingar till Jesus ledare för församlingen.87 
 
Dessa judekristna betraktade sig som judar och sågs av den omgivande hednakyrkan som 
heretiker och utvecklade enligt Begatti-Testa en egen teologi och närhet till heliga platser.88  
Bl.a. användes grottor för hemliga riter, måltider och dopceremonier. Vidare utvecklade man 
ett hemligt teckensystem med symboler där deras speciella teologi uttrycks. Vissa symboler 
delade man med hednakyrkan medan andra var särskiljande.89 
 
Dessa judekristna identifieras enligt franciskanerna med minim i den rabbinska litteraturen 
och bl.a. ebioniter, nasareer, elchasiter hos kyrkofäderna.90 
 
Taylors kritik av franciskanernas teori 

                                                           
83Se även Pritz R s. 108-110 
84Wilson s.157 
85Arkeologerna Bellarmino Bagatti, Emmanuele Testa, “Bagatti - Testa skolans” uppfattning återges också av Briand och 
Loffreda. 
86Taylor s.1 
87Taylor s.1 
88Taylor s.2 
89Taylor s.2 
90Taylor s.2 
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Taylor hävdar att denna hypotes är felaktig i både sina utgångspunkter och i fråga om 
faktatolkningen. 
 
-Vilka var de judekristna och hur ska de bestämmas? 
Bagatti-Testa placerar sig själv i den s.k. “Romskolan” när det gäller kristen arkeologi.91 Den 
har som utgångspunkt att bibliska och patriarkiska traditioner är pålitliga och mycket gamla. I 
korthet går Romskolan ut på att relatera bibliska och patriarkiska källor med historiska och 
arkeologiska fynd. Detta har Taylor rent metodologiskt problem med, men har i praktiken 
blivit tendentiös där arkeologiska data tagits till stöd för traditioner om kyrkans utveckling 
och Roms överhöghet.92 
 
Begatti-Testa utnyttjar enligt Taylor arkeologiska data - inte för att legitimera en viss kyrklig 
tradition - utan i syfte att bevisa deras förståelse av judekristendomen.93  
 
I sin iver att påvisa en homogen judekristen tradition tenderar de att enligt Taylor datera 
material alltför tidigt. Vidare harmonieras arkeologiska fynd alltför okritiskt med litterära 
texter utan att först tillräckligt utvärderas var för sig. 94 
 
Taylor framhåller att forskare idag har en ökad grad av medvetenhet att skilja mellan 
folkreligiositet och teologernas religion.95 Detta gäller i synnerhet platser som kom att 
besökas av pilgrimer där “det folkliga” kom till uttryck. Ska exempelvis väggklotter tolkas 
som graffiti från någon långväga besökare eller som ikonografi av dem som ansvarar för 
helgedomen? 
 
En udda symbol som dekorerats på en pelare är inte med nödvändighet uttryck för en 
heterodox teologi utan kanske snarare ska ses som folkreligiöst klotter.96 
 
Bagatti står ideologiskt i skuld till Jean Daniélou när det gäller tolkningen av det han betraktar 
som judekristna symboler. Daniélou å sin sida stod i skuld till Bagatti genom tillgång till 
arkeologiskt material som styrkte hans tes om en speciell judekristen teologi. Att symbolerna 
härrör från judekristna kan man veta just därför att de representerar en teologi som 
kännetecknar judekristna. 97  
 
Vilka var de judekristna i ljuset av litterära texter och arkeologiska data? Vad menas med 
judekristen? 
 
Det är vedertaget bland historiker att tala om en judekristen rörelse som i tiden sträcker sig 
från kristendomens början till omkring 500 e.Kr., då den dör ut. Dessa judekristna erkändes 
varken av Judendomen eller Kyrkan. 
 

                                                           
91“Romskolan” har sprungit fram ur studiet av katakomberna i Rom och förknippas med namn som Guiseppe Marchi och 
Giovanni B de Rossi. Hos Taylor s.3. Även n.5. 
92Taylor s.3 
93Taylor s. 3 
94Ur metodsynpunkt har arkeologen och dominikanen Roland de Vaux betonat detta. Se Taylor s.4. Ex. Korssymbolen  
95Taylor talar i detta sammanhang om en “Bonnskola” med förgrundsnamn som Hans Lietzmann och Franz Joseph Dölger. 
Taylor s.4. 
96Taylor s.4-5 
97Se Taylor s.12 
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Ett av skälen till att Begatti-Testa-teorin om judekristna som också bevarat kännedomen om 
de heliga platserna i Palestina. är den rådande osäkerheten kring själva definitionen av 
judekristendom. Under senare tid har dock framsteg gjorts och idag är insikten om 
judekristendomens väsen och mångfald större.98 
 
Daniélous modell 
Daniélou sökte avgränsa judekristendomen med kriterierna ålder, litterär särart och teologi.99 
Judekristna förekom före mitten av andra århundradet. Den judekristna litteraturen liknade 
den populära judendomen och idéerna hämtades företrädesvis från apokalyptiken.100 
 
Medan forskningsläget idag är sådant att knappast någon betvivlar att rabbinska och 
patristiska källor verkligen åsyftar judekristna, är det satt ifråga huruvida judekristendom och 
hednakristendom var två ursprungliga och parallella företeelser.101 
 
Idag är forskningen överens om att judisk kultur och hellenistisk inte är varandras motsatser 
och att en hegeliansk tes-antites-syntes teori inte är tillämplig. Man kan omöjligt särskilja 
judekristen och hednakristen teologi eller kultur, menar Taylor. På samma sätt som den 
hednakristna rörelsen kännetecknades av viss rörlighet och mångfald, så gjorde den 
judekristna rörelsen det. Det var mest i fråga om den judiska halakhan som skillnaden 
märktes. Judekristna höll sabbatsbudet, judiska högtider, dietlagar och praktiserade 
omskärelse. 102  
 
Taylors definition av judekristen tar fasta dels på den judiska börden, dels den judiska 
livsstilen. Judekristen är sådana kristna med judiskt ursprung som under andra århundradet 
fortsätter leva judiskt även sedan majoriteten i kyrkan funnit det onödigt. 103 
 
Det förefaller som om judekristna varit mer eller mindre accepterade fram till mitten av andra 
århundradet, menar Taylor. Däremot har de blivit marginaliserade.104 Efter Justinos Martyren 
finns inga litterära rapporter som visar att judekristna tolererades.105 Varje försök att försöka 
definiera judekristendom utifrån enbart teologi, är dömd att misslyckas eftersom den varierar 
starkt.106 
 
I begreppet “ebionit” som kyrkofäderna använder motsvarar det den moderna användningen 
av “judekristendom”. Då dom nu lurar faran att bunta ihop ett spektrum av rörelser. Nasaréer i 
Syrien bör uppfattas som en egen judekristen rörelse som teologiskt har samsyn med den 
“ortodoxa” kyrkan med den skillnaden att man levde efter Mose lag. Man, påpekar Taylor, det 
finns inga litterära belägg för att det finns nasareer i Palestina.107  

                                                           
98Taylor s.18 
99Taylor s.19 
100Se referenser hos Taylor s.19 n.4 
101Frågan är om inte Taylor  vilar på föråldrad forskning. Hon refererar inte, så långt jag kan se, vare sig till Rizk eller 
Wilson. Referenserna tycks stanna vid år 1987. Taylor s.19 n.6. 
102Taylor s. 20 
103Taylor s. 21. Ignatius till Magnesierna ix. 
104Justinius Martyren bråkar inte med judekristna som lever efter Mose. Men han känner sådana som gör det. Taylor s.21. 
105Celsus betraktar omkring år 178 judar som tror på Jesus som Messias, som sådana som överger fäderna. (Origenes Contra 
Celsum ii:i) Mängder av rapporter förekommer om judar som konverterar till kristendomen och lämnar sin judiska identitet. 
Hieronymos Ep cxxv, 12 Theodosion coden förbjuder förolämpningar av judar som konverterar. Taylor s. 21-2. 
106Taylor s.22 
107Taylor s.24 
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Taylor har säkert rätt i att den speciella judekristendom som Bagatti förordar inte kan 
beläggas i Galileen från patristiska källor. Men judekristendomen bör inte per se definieras 
som heterodox.108  
 
c) Judekristna & Galileen 
Man kan förvänta sig en judekristna även utanför Jerusalem, menar Wilson. Delar av Jesu 
familj kan ha varit verksamma i Galileen.109  Sannolikt fanns judekristna också i Diasporan.110  
 
En förklaring till att Nasaréer förblev livskraftiga efter Jerusalems fall var enligt Pritz bland 
annat dess förankring i Galileen. Antalet nasareer var inte så stort. Utbredningsmässigt 
förekom de i enklaver i östra Medelhavsområdet, på östra sidan Jordandalen, Galileen och i 
Jerusalem i alla fall till år 135. Troligen flydde medlemmarna norrut och återfanns i Beroa i 
Syrien mot slutet av 300-talet. det finns inga belägg för nasareer i väster, Afrika eller längre 
österut.111 
 
 
 

                                                           
108Mot Taylor definition bör man anföra den modell med tre typer av judekristna som Wilson föreslår. Se ovan s.19. 
109Wilson 95 s.147, Meyers s.32, Bauckham s.57-70. Taylor är skeptisk till att Jesu lärjungar, som Africanus anför, skulle 
vara judekristna. Taylor s. 31-36. 
110Patristiska uppgifter, se avsnitt 2.4. Om judekristna i rabbinska texter, se avsnittet 2.3.1. 
111Pritz s.108. 


